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دور الجماعات ال�سلفية )الإ�سلامية واليهودية( 
في المجتمعين العربي والإ�سرائيلي وموقف المجتمع منها

 د/ �أمة ال�سلام محمد علي جحاف
 �أ�ستاذ علم الاجتماع التربوي الم�شارك - جامعة �صنعاء

م�سيرة  رافقت  هامة،  اجتماعية  ظاهرة  يزال  ولا  الدين  كان  	
المجتمع  لتطور  مواكبتها  في  وا�ستمرت  التاريخية،  محطاتها  عبر  الإن�سانية 
�سي�شكل،  الذي  والعقدي،  المعرفي  النظري  الإطار  للإن�سان  ت�صوغ  الإن�ساني، 

ب�شكل �أو ب�آخر، �إطاره الوجودي، �ضمن ن�سق الحياة والكون والطبيعة.
ويت�صف الدين ال�سماوي ب�أحُادية الت�شريعات والأحكام، وما تعدد  	
الأنبياء والر�سالات �إلا مراحل مر بها هذا الدين، فهو كائن حي، لابد �أن يتدرج 
في م�ضامينه، كي ي�صل �إلى مرحلة الن�ضج النهائية، فكان الإ�سلام هو خاتمة 
الر�سالات ال�سماوية، وقمة ن�ضوجها. وفي ظل هذه الأُحادية، التي �أت�سم بها 
الدين، تتنوع مواقف النا�س )�أهل الر�أي( و�أحوالهم وا�ستجاباتهم، وتختلف 
وجهات انجذاب كل منهم لكل عن�صر من عنا�صر الدين وخ�صائ�صه، فتتعدد 
فيهم جوانب الاهتمام به، وتتباين مدار�سهم في فهم وت�أويل �آياته و�أحكامه 

وغاياته.
الجانب  على  ي�ؤكد  من  هناك  �أن  الدينية،  الدرا�سات  لنا  وتبين  	
التعبدي؛ من �صلاة و�صوم، �أكثر من ت�أكيده على  غيرها، وهناك من يتوجه �إلى 
الفكري والبحث في  الم�شبوب، وهناك من يثيره الجانب  الله بال�شوق والوجد 
�أ�صول العقيدة، وهناك من يعطي جل وقته وفكره لجانب الأحكام الاجتماعية 
عبر  بالجماعة  النهو�ض  لنداء  الا�ستجابة  تحركه  من  ومنهم  والمعاملات، 
لم  والعلماء،  الفقهاء  واجتهادات  ر�ؤى  في  التنوع  هذا  ال�سيا�سي.  الن�شاط 
لا  وفرق  جماعات  �إلى  الواحد  الدين  �أتباع  ت�شكيل  لإعادة  موجهاً  قط  يكن 
يربط بينها رابط، بل كان الهدف منه تب�صير النا�س ب�أمور دينهم، وما يثبت 
وال�سيا�سية  التاريخية  الظروف  �أن  �إلا  والقلوب.  الأفئدة  في  الإيمان  ويعزز 
ومع  الأ�صل.  الج�سد  في  تفرعات  خلق  في  �أ�سا�سياً  دوراً  لعبت  والاجتماعية، 
فرع  كل  واعتد  فرعاً،  والأ�صل  �أ�صلًا  الفرع  �أ�صبح  الظروف،  تلك  ا�ستمرارية 
يكن  لم  �إن  فمعظم  الحق،  �إحقاق  على  وحر�صاً  الأ�صل.  ح�ساب  على  بفرعه 
كل هذه التفرعات تقترب من النبع الرئي�سي تارةً وتبتعد عنه تارةً �أخرى، 
وغالباً ما تتحكم ال�سيا�سة بت�أرجحها ذاك، فينعك�س على �أن�شطتها الروحية 

والفكرية والتربوية. 

المقدمة:
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ومن ذلك، يظهر �أن واحديه الدين، ت�سع التنوع والتغيير، في �إطار المقدور لأ�صول الدين و�أ�س�سه، و�أن هذا  	
التنوع والتغيير، في هذا الإطار المقدور، لا يتنافى ولا يٌ�شكِلْ �إزاء العلاقة بالمعبود عز وجل، بمعنى �أنه اختلاف لا 
تن��شأ معه م�شكلة ما �إزاء العلاقة الدينية، وما من علاقة، يعرفها الب�شر، تت�سع لهذا الأمر، وتف�سح المجال للتنوعات 
والتحركات في �إطار الهيمنة الواحدة والثبات والدوام، بمثل ما يت�سع الدين )الب�شرى 1990 : 33(، وهذا ما دفع 
.)24-Sharkansky 0200: 23( ب�أن هناك دين واحد فقط، ومع ذلك فهناك مئة ن�سخة القول  �إلى   Show
ومع ذلك، ف�إن �إمكانية التنوع، التي يت�سم بها الدين، قد و�ضعت المجتمعات في الع�صور المختلفة، �أمام م�آزق  	
و�صراعات �شتى، كان �سببها الأول والأخير هو الإن�سان، وخا�صة عندما يجعل هواه، بدلًا من عقله و�ضميره، هادياً 
له؛ فعندما يتبنى �أحد �أفراد المجتمع ر�ؤية �أو وجهة نظر دينية ما، ويجعلها �أ�سا�ساً للدين كله، ف�إنه غالباً ما يحيد 
عن الاعتدال والتو�سط، فيلب�س الدين رداءه الخا�ص، ويريد من الآخرين النظر �إليه بمنظاره، وبالتالي تكون تلك 
الر�ؤية الخا�صة، هي و�سيلته لقيا�س درجة �إيمان المحيطين به، وتحديد وجهاتهم، و�إق�صاء من يخالفه الر�أي، ولو 
كان على ملته ودينه، لأن الدين، ي�صبح في هذه الحالة هو الهوية ال�سحرية التي لها ال�سيادة والهيمنة، وتحجب كل 

الانتماءات الأخرى  )�أمارتيا�صن 2008 :12(. 
ونتيجة لتعدد الر�ؤى الدينية، فقد انق�سم النا�س وفقاً لها، وظهر في المجتمعات ما يطلق عليه “الجماعات  	
المجتمع:  في  ال�سائدة  للغة  وفقاً  عليها،  و�أطلق  والت�شدد،  الاعتدال  حيث  من  بينها  فيما  اختلفت  التي  الدينية”، 
فيُطلق على الجماعات  الإ�سلامي،  العربي  �أما في مجتمعنا  �أخرى غيرها.  �أ�سماء  �أو  الأرثوذك�سية،  �أو  المتحررة  �إما 
المت�شددة �أو المغالية: “ال�سلفية”، على اختلاف درجات ت�شددها. و�سوف يتم ت�سليط ال�ضوء، في هذه الدرا�سة، على 
الجماعات ال�سلفية )الإ�سلامية واليهودية(، في المجتمعين العربي والإ�سرائيلي، وذلك للوقوف على �أوجه الت�شابه 

والاختلاف بينهما، من  ناحية، وعلى موقف المجتمعين )النظامين ال�سيا�سيين( العربي والإ�سرائيلي منها.
	

�أ�سئلة الدرا�سة
من   به  تقوم  وما  طبيعتها  حيث  من  والإ�سرائيلي،  العربي  المجتمعين  في  ال�سلفية،  الجماعات  تت�شابه  مدى  �أي  �إلى 

�أن�شطة �سيا�سية وتربوية، وموقف النظام ال�سيا�سي الحاكم منها ؟
ما طبيعة الجماعات ال�سفلية في المجتمعين العربي والإ�سرائيلي ؟

ما الأن�شطة ال�سيا�سية التي تقوم بها ؟
ما الأن�شطة التربوية التي تقوم بها ؟
ما موقف الدولة من هذه الجماعات ؟

هدفت الدرا�سة �إلى التعرف على: تكوين وتنوع الجماعات ال�سلفية في المجتمعين العربي والإ�سرائيلي، وما تقوم به 
من �أن�شطة �سيا�سية وتربوية، وكذلك التعرف على موقف النظام ال�سيا�سي الحاكم منها. 

المفهوم العام للأ�صولية )ال�سلفية(
الإنجليزي  للفظ  ترجمة  اللفظ  وهذا  )�أ�صول(،  كلمة  من  لغوياً  م�شتق  )ال�سلفية(  الأ�صولية  لفظ  	�إن 
، وهو لفظ �إنجليزي م�شتق من لفظ �آخر هو Foundation، بمعنى �أ�سا�س، يقول النبي   Fundementalism
16(: }ه�أنذا �أ�ؤ�س�س في �صهيون حجر زاوية كريماً �أ�سا�ساً م�ؤ�س�ساً{. ويمكن �إعادة الم�صطلح   :28 �أ�شعياء )�أ�شعياء 
الكتيبات  �سل�سلة  �إلى  �أو  1920م،  عام  نيويورك،  مجلة  تحرير  رئي�س  وت�شمان،  �إلى   ،Fundementalism
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 - التب�شيرية التي �صدرت بين عامي 1909 – 1915م، بعنوان )الأ�صول The Fundementals(  )وهبه: 22 
.)23

وعلى الرغم من تعدد التعريفات المقدمة لمفهوم الأ�صولية، �إلا �أنها ت�صب في حالة واحدة، وهي الانكفاء  	
وعدم م�سايرة م�ستجدات الحياة، فها هو قامو�س لارو�س ال�صغير، عام 1966م، يعرف الأ�صولية )ال�سلفية( ب�أنها  
موقف �أولئك الذين يرف�ضون تكييف عقيدة مع الظروف الجديدة. �أما لارو�س الكبير، �سنة 1984م، فيعرفها ب�أنها 
موقف جمود وت�صلب معار�ض لكل نمو �أو لكل تطور.. مذهب محافظ مت�صلب في مو�ضوع المعتقد ال�سيا�سي )جارودي 
�أ�صول ظهرت لأول مرة في �أمريكا في مطلع القرن  �أن كلمة  Lustick (1988: 5( في�ؤكد على  �أما   )13  :1992
الع�شرين، كو�صف ذاتي لأولئك الم�سيحيين البروت�ستانت، الذين قبلوا ما كان يُعرف بالأ�صول الخم�سة لمعتقدهم. 
وبالتالي �أُ�ستخدم بم�صطلحات دينية دقيقة، ت�شير �إلى عدم انحراف الإيمان عن التقليد الديني المكر�س للتف�سير 
الحرفي للن�صو�ص المقد�سة. ومع ذلك، فمعظم الدعاوى التي رُفعت �أو قُدمت حول ت�أثير الأ�صولية )ال�سلفية(، اهتمت 
بتطبيقاته في ال�سيا�سة. و�أما جارودي فيرى  �أن الأ�صوليات، كل الأ�صوليات، �سواء �أكانت تقنوقراطية �أو �ستالينية، 
�إنها  �إ�سلامية، هي مذاهب متع�صبة، منغلقة على نف�سها، وبالتالي متجهة نحو الم�صادمة..  �أو  �أو يهودية،  م�سيحية 
كل  على  وتعميم  �إطلاق  وفي  بكاملها”.  الح�ضارة  تهدد  التي  الآكلة  الروحية  والقرحة  الأ�صولية..  ال�سرطانات 
�سيا�سة، وكل دين، يحكم جارودي ب�أن ت�سيي�س الدين، يعني تقدي�س ال�سيا�سة، وهما من مزايا الأ�صولية)عمارة، 

ال�سابقة، يمكن و�ضع ثلاث �سمات �أ�سا�سية للأ�صولية )ال�سلفية( وهي: التعريفات  خلال  ومن   .)22  :2006
- عدم التكيف والجمود المعار�ض لكل نمو ولكل تطور.

- العودة �إلى الما�ضي والانت�ساب �إلى التراث )المحافظة(.
- عدم الت�سامح والانغلاق، والتحجر المذهبي.

تراثها  تهدد  التي  الجديدة،  الكونية  الر�ؤى  �ضد  فعل  رد  مجرد  لي�س  )الأ�صوليات(  ال�سلفيات  بزوغ  	�إن 
�إلى ت�شكيل العالم ا�ستناداً �إلى مقولات ثلاث: العنف، والإرهاب، والثورة، و�إلى ال�سيطرة  المقد�س، بل هي تهدف 

على التعليم والإعلام، وت�أ�سي�س مدار�س ومعاهد �سلفية )وهبه: 39(.
المطلق  تمزج  الدينية،  مرجعيتها  كانت  �أياً  )الأ�صولية(  ال�سلفية  ب�أن  القول  يمكن  ذلك،  على  ت�أ�سي�ساً  	
بالن�سبي، والحقيقة الأبدية بالحقيقة العابرة، وبذلك تدافع عن حقيقة لاهوتية ما�ضوية، وك�أنها ر�سالة �أبدية 
موجهة �ضد حقيقة لا هويته راهنة، فتعجز عن التعامل مع الو�ضع الراهن. وهي بهذا تمنح م�صداقية �أبدية لر�ؤية 

ن�سبية، وتمهد لما يمكن ت�سميته �صراع المطلقات.  
من  الدوجما  ب�سلب  �إلا  يتحقق  لا  الذي  العالم،  �سلام  �إلى  الدعوة  هذا  المطلقات  �صراع  مع  ت�ستقيم  ولا  	
الدين. وتخلي�ص الدين من الدوجماطيقية غير ممكن، �إلا بنفي علوم العقائد؛ وذلك لأن مفهوم الحرب كامن في 
هذه العلوم. وعليه، ف�إن حوار الأديان، �إذا ما �أقيم على �أ�سا�س هذه العلوم، ف�إنه، لا محالة، �سي�ؤدي �إلى ال�سلفية 
الدينية، لأن الحوار يفتر�ض الت�سامح، �أي م�شروعية الر�أي المخالف. ف�إذا ارتقى الر�أي والر�أي المخالف �إلى م�ستوى 
المطلق، تحول الحوار �إلى الإق�صاء والم�صادرة، وذلك لأن المطلق، بحكم طبيعته، لا يقبل التعدد. والمفارقة هنا، �أن 
تعدد المطلقات مهدد للمطلقات، ومن ��شأن هذا التهديد، �أن يق�ضي مطلق على باقي المطلقات. وهذا هو منطلق حوار 

الأديان )وهبه: 40(.
الغربيين، ت�شير  العلماء  �أجراها عدد كبير من  التي  الدينية،  الأ�صولية  الدرا�سات الحديثة عن  �أن  كما  	
�إلى �أن من �سماتها الرئي�سية: الاعتقاد الحرفي بالن�ص المقد�س، باعتباره كلمة الله، هذا من جهة. وتت�سم، من جهة 
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والمنظورات  والأفكار  الر�ؤى  بع�ض  ورف�ض  ومنظورات،  و�أفكار  ر�ؤى  وعظمة  و�إطلاق  كلية  بت�أكيد  باهتمامها  ثانية، 
البديلة، باعتبارها غير �شرعية )Sinha 2004: 10(. ويت�سم الأ�صوليين، في الديانات ال�سماوية الثلاث، ب�أنهم 
يريدون �أن يبعدوا �أنف�سهم عن المحيط العام للمجتمع العلماني، ويحيطون �أنف�سهم بم�صطلحات الما�ضي المبجل، التي 
 Antoun( وغيرها  والقانون  اللغة  وفي  العبادة،  وفي  والنوم،  والطعام  وال�سلوك  الملب�س  في  �شيء؛  كل  في  تتج�سد 
Lustick (1988: 5( ي�ؤكد على �أن ما يميز ال�سلفيين هو عدم رغبتهم في  نجد  �آخر،  جانب  ومن   .)2001: 55

التوافق مع الواقع، وال�سعي لتطبيق تغييرات جذرية في المجتمع، �أقرها م�صدر يمتلك القيمة العليا، ح�سب ر�أيهم.
ولذلك، ف�إن الأ�صوليين يت�سمون �أي�ضاً، ب�أنهم يعرفون �أنف�سهم من خلال �ضد من هم، وهذا ما يجعلهم على  	
 ، الغالب، عدوين: عدو خارجي وعدو داخلي، وعداوتهم موجهة  �أنهم يواجهون، في  الدوام، ي�ضعون في الح�سبان 
 Antoun (2001:  كما ي�شير .)Antoun 2001: 65( دائماً، �ضد العدو الداخلي �أكثر من العدو الخارجي
درا�سته، �إلى �أن المعروف عن الأ�صوليين الدينيين �أنهم يواجهون محيطهم من خلال  من  �آخر  مو�ضع  في  �أي�ضاً،   )78
ثلاث ا�ستراتيجيات: تجنب هذا العالم، �أو محاولة �إيجاد بديل له، �أو مواجهته وهزيمته. وتجنبه تكون من خلال 
�إنهم  عليه.  ال�سيطرة  بغر�ض  الم�سلح  بال�صراع  تكون  ومواجهته  الرمزي.  �أو  الاجتماعي  �أو  الفيزيقي  الان�سحاب 
يواجهون العالم الحديث، لي�س من خلال ثقافة معينة، ولكن من خلال توجههم العام، ذلك التوجه الم�شوب بالغ�ضب 

والاحتجاج والخوف. 
	�أما Almond الذي يرى �أن لل�سلفيات العديد من الأعداء، فقد حدد �أربع ا�ستجابات في طريقة تعامل 

ال�سلفيين مع الأعداء، وذلك على النحو الآتي:
- فاتح العالم World Conqueror: وهذا الفاتح ي�ستخدم كل الو�سائل لفتح العالم لربه، بما في ذلك ا�ستخدام 

العنف.
ال�سلطة  للح�صول على  �سيا�سياً  لعالم  ا  مع  يتعامل  العالم  World Transformer: ومحول  العالم  - محول 

نيابة عن الله.
- موجد العالم World Creator: وموجد العالم يقدم عالماً بديلًا لعالم الع�صاة، الذين رف�ضوا الرب، ويدعو 

الآخرين �إليه.
فهو  ذلك،  ومع  الثمينة.  طهارته  ليحفظ  االعالم  عن  ين�سحب  والمنكر   :World Denouncer منكر العالم -

.)Herriot 2008: 45( على الدوام في موقف �ساخر من الاعتماد على ذلك العالم في وجوده، وحمايته
من  للمدنية  بائ�سة  �ضحية  تعد  ب�أنها  الدينية  ال�سلفية   )Riesebrodt (1993: 11 ولهذا، ي�صف  	
غير  الأفق،  ال�ضيق  النا�شط  ثانية،  ناحية  من  فيها،  ويرى  فقط،  العتيق  الزمن  ديانة  حماية  هدفها  لأن  ناحية، 
ا�ستعداد  �أع�ضائها على  �أن المعتدلين من  التقدم والحرية والتنوير، مع  المت�سامح، الذي يعمل على مواجهة م�ؤيدي 
للتفاهم والت�سامح مع الاتجاهات والتيارات المختلفة، �إذا كان في ذلك تحقيقاً لم�صالحها العامة، ولم�صالحها ال�سيا�سية 

على وجه الخ�صو�ص.
المجتمع  �أفراد  بع�ض  لدى  �أ�صبح  قد  الدين  �أن  يعني  العالم،  في  )الأ�صولية(  ال�سلفية  الجماعات  وظهور  	
الواحد، هو الهوية الوحيدة والمتفردة، التي يمكن �أن ت�ؤدي �إلى التنافر وال�شقاق بين الجماعات في المجتمع الواحد، 
وتدفع �إلى قتل الآخر وبدون رحمة )�أمارتيا�صن  2008: 18(. وهذا ما �سيتم بيانه وبو�ضوح من خلال العر�ض 

التالي لل�سلفية الإ�سلامية وال�سلفية اليهودية.
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ال�سلفيـة الإ�سلاميـة
	

�سيتم التركيز في هذا الجزء من الدرا�سة على خم�سة محاور �أ�سا�سية، وهي: المق�صود بال�سلفية، وكيفية  	
ن��شأتها، و�أنواع الجماعات ال�سلفية وخ�صائ�صها، ثم جماعة الإخوان الم�سلمين. والحديث في هذه المحاور �سيتم ب�شيء 

من الإيجاز. 

ماهية ال�سلفية الإ�سلامية 
تعددت مفاهيم الأ�صولية )ال�سلفية( بتعدد الجوانب التي يتم النظر �إليها من خلالها، ف�إلى جانب المفهوم  	
�أن الأ�صولية هي  �أو الاجتماعية وجميعها ت�ؤكد على  ال�سيا�سية  �أو  اللغوي، هناك المفاهيم ذات ال�صبغة الدينية 
فكرنا  في  وا�ستعمالاته  معانيه  في  جديد  م�صطلح  اللغوية،  الناحية  من  )ال�سلفية(،  فالأ�صولية  ال�سلفية.  ذاتها 
ال�سيا�سي الراهن، المحكوم بواقع التداخل اللفظي والمعنوي بيننا وبين غيرنا، �أي بين لغة الأنا ولغات الآخر، لكنها 
كما �أ�شار �أ�سامة خليل )2000: 31(  تعد م�صطلح قديم، تعني مادة )�أٌ�ص( �أو )�أُ�س( US في اللغة ال�سومرية تعني 
العقل �أو الفهم، كما تعني �أي�ضاً الدم، ومنه �صلة الدم )الرحيمية(، ومعاني الأ�سلاف والموت. ولقد �أمتد هذا الجذر 
 MUTU والثانية موتو ،USULTU اللغوي �إلى الأكادية، التي تفرع منها المعنى �إلى مادتين: الأولى �أ�صولتو

وتعني الموت، ومنها ميتو وتعني الميت �أو ال�سلف.
كما �أن الأ�صولية )ال�سلفية( الإ�سلامية، بمعناها اللغوي العام هي الرجوع �إلى الأ�صول. والأ�صول عند  	
البع�ض هي الكتاب الحكيم وال�سنة النبوية، وعند البع�ض الآخر هي الكتاب الحكيم و�صحيح ال�سنة، وعند الخوارج 
)لاحاكمية �إلا لله( الذي قابله )حاكمية الله( في الع�صر الحديث، وعند بع�ض ثالث هي الكتاب الحكيم وال�سنة 
الناحية الا�صطلاحية  �أما   .)49  :2007 273 و�شحرور   :1989 المي�سرة  الفعلية )المو�سوعة  ال�سنة  �أو  القولية 
فقد وردت في مو�سوعة ال�سيا�سة )1993: 433 و 434( التي تعرف ال�سلفية ب�أنها:  مفهوم فكري- �سيا�سي، يقول 
بالعودة �إلى الما�ضي، والاقتداء بتجربة ال�سلف ال�صالح وتمجيدها، واعتبارها النموذج الواجب الرجوع �إليه، من 
بال�شكل والم�ضمون على  ي�ؤكد على الاقتداء  الذي  �أكثر دقة، هي: الاتجاه  المجتمع وتطوره. وبمعنى  �إ�صلاح  �أجل 
تجربة الخلفاء الرا�شدين بالتحديد، واعتبارهم ال�سلف ال�صالح. كما �أن هناك �سلفية موازية، ت�ؤكد على تجربة 

الإمام علي كرم الله وجهه، والأئمة الذين تبعوه. 
لل�سلفية  مركبة  تعريفات  و�ضعوا  المحللين  بع�ض  �أن  على  لت�ؤكد  الحديثة  الغربية  الدرا�سات  جاءت  كما  	
 Appleby و Marty الإ�سلامية، تت�ضمن الأ�سباب، والمظاهر، والبرامج ال�سيا�سية الخا�صة بها. وعليه فقد عرف
ال�سلفية ب�أنها حركة نتجت كرد فعل لتهديد الهوية، من مظاهر المدنية، وتواجه هذا التهديد من خلال �صياغة 
مختارة ومبدعة لمذاهب من الما�ضي، والتي ت�ؤدي، في النهاية، �إلى برنامج �سيا�سي لإعادة �صياغة المجتمع في الم�ستقبل 

.)Viviene 2004: 48 و Long(
 Molinari �أكثر من غيرهما، فقد ذكر كل من  ال�سيا�سية  ال�صبغة  �أي�ضاً، تعريفان تظهر فيهما  وهناك  	
الإ�سلام الحديث  التيارات في  �إلى تلك  الإ�سلامية ت�شير  ال�سلفية  �أن  Giuriato (2002: 188( في درا�ستهما  و 
 Jansen �أما  القانون الإ�سلامي،  المت�سق مع قواعد  النظام الاجتماعي وال�سيا�سي  ا�ستعادة  �إلى  الهادفة  والمعا�صر، 
حرفية،  بطريقة  المقد�سة  الن�صو�ص  �أخذ  م�س�ألة  لي�ست  الإ�سلامية  ال�سلفية  �أن  �إلى  �أ�شار  فقد   )(1997: 5
لل�سلطة  دينياً  منهجاً  تقدم  �إنها  الدين،  �إلى  الحديثة  ال�سيا�سية  ال�سلطة  ت�سحب  التي  الاعتقادات  منظومة  �إنها 
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ال�سيا�سية.
وتعدد تعريفات ال�سلفية )الأ�صولية( الإ�سلامية، لا يلغي �أُحادية م�ضمونها، فجوهرها ي�ؤكد على �أنها،   	
في حقيقتها، تعني العودة �إلى الوراء لا�ستقراء التاريخ الإ�سلامي في ع�صوره الأولى، وحمل القيم والمبادئ التي �سار 

عليها ال�سلف ال�صالح وتمثلها، حتى تكون هي النبرا�س الذي نهتدي به للو�صول �إلى خير الدنيا والآخرة.  

ن��شأة ال�سلفية الإ�سلامية
من الطبيعي القول، ب�أن هناك ظروف هي�أت ومهدت ال�سبل، لظهور الاتجاه ال�سلفي وتطوره، في المجتمع  	
�أن �سيدنا  التاريخ الإ�سلامي  �أخرى. ويدرك المطلع على  �إلى  العربي الإ�سلامي، وهذه الظروف تختلف من مرحلة 
تنوع  )مع  الم�سلمون  وكان  وال�سيا�سي.  الديني  المرجع  هو  حياته،  �أثناء  كان،  و�سلم(  و�آله  عليه  الله  )�صلى  محمد 
�أ�صولهم و�أعراقهم( جماعة واحدة، و�إذا ما و�صف فرد �أو جماعة ب�أ�صلها �أو عرقها، ف�إن هذا الو�صف يقال بغر�ض 
الر�سول  وفاة  بعد  انق�سام  �أول  �شهد  المتعا�ضد  المتما�سك  المجتمع  هذا  التحقير.  �أو  التمييز  بغر�ض  ولي�س  التعريف 
ولي�س هناك من  انتهت،  الدينية قد  المرجعية  �أن  الم�سلمون  �أدرك  الر�سول،  وبوفاة  و�سلم(.  و�آله  )�صلى الله عليه 
يخلفه، وظلت المرجعية ال�سيا�سية �شاغرة، وهناك من بينهم من يمكن �أن ي�شغلها. فتنازع جناحا �أو مع�سكرا الم�سلمين 
�أن هذا الانق�سام �سرعان ما تبدد ب�سبب الح�ضور القوي للدين.  �إلا  )المهاجرين والأن�صار( على �شغل هذه المكانة، 
وكان التنازع الثاني �أي�ضاً بين جناحين: الأول ديني �سيا�سي؛ ويمثله الإمام علي )كرم الله وجهه(، والثاني �سيا�سي 

�صرف؛ ويمثله معاوية بن �أبي �سفيان. 
وقد حاول العديد من الكتاب والمفكرين، ربط ن��شأة الاتجاه ال�سلفي )الجماعات ال�سلفية( في عموم العالم  	

العربي، بحدوث التباين ب��شأن الخلافة. وهذا خط�أ تاريخي و�سيا�سي و�أكاديمي، لأنه ي�ؤدي �إلى : 
ت�أ�صيل الجماعات ال�سلفية واعتبارها وارثة النبوة والخلافة. 	

للدور  �إلغاء  هذا  وفي  الدينية،  الجماعات  بين  �صراع  كله  والم�سلمين  الإ�سلام  تاريخ  ب�أن  انطباع  	�إعطاء 
الح�ضاري للأمة العربية – الإ�سلامية.

القفز فوق حقائق التاريخ والفكر والوقائع الجدلية في حركية التاريخ وفل�سفته، باعتماد عوامل لي�ست  	
ذات �صلة بتاريخ الأمة والمنطقة، وقيا�س الما�ضي بمعايير الحا�ضر )البدري 2007: 31(.

كما �أن مرحلة المواجهة بين الإمام الأكرم علي بن �أبي طالب كرم الله وجهه، ومعاوية بن �أبي �سفيان، كانت  	
بنت زمانها، ولم تتحول �إلى ظاهرة دينية- �سيا�سية بالمفهوم اللاحق، بقدر ما كانت �صراعاً بين وجهتي نظر حول 
�أ�صول الحكم، فقد ر�أى علي كرم الله وجهه، ب�أن �سيا�سة النا�س تكون بمقيا�س الدين والآخرة، فيما ر�أى معاوية، ب�أن 
�سيا�سة النا�س تكون بمقيا�س الدولة والدنيا )محبوبة 1999: 74(. وعليه فلم تكن هاتان الفترتان التاريخيتان 

البداية لظهور �أو لن��شأة ال�سلفية. 
العبا�سية  الفترة  منذ  وتطوره،  ال�سلفي  الاتجاه  لن��شأة  ثري  بعر�ض  الإ�سلامي،  العربي-  الأدب  ويمدنا  	
وحتى يومنا هذا، و�إن كان هناك �شيء من الخلاف الب�سيط حول البدايات الأولى، حيث يرى غ�ضيبات )1990: 
155( ب�أن ال�سلفية بد�أت مع عمر بن عبد العزيز، في حين يرى البدري )2007: 32( و عماد  )2006: 56( ب�أنها 
بد�أت في القرن التا�سع، مع محنة خلق القر�آن، �أيام �أحمد بن حنبل. ثم برزت بعد خم�سة قرون تقريباً، عند ابن 
تيمية  في القرن الرابع ع�شر،عام 1328م )البوطي 1988: 9 و عماد 2006: 56(. وبعد �أربعة قرون �أي�ضاً، في 
القرن الثامن ع�شر تجددت على يد محمد عبد الوهاب )1703-1782م( م�ؤ�س�س التيار الوهابي )فران�سوا بورجا 
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49 واليا�سيني 1990: 35-36 ونافع 2008: 66 والأعظمي 2005: 68 و�أبو اللوز 2009: 138(. ثم   :1992
كانت ال�سلفية المعا�صرة �أو ال�سلفية القطبية المرتكزة على عقيدة �أبي الأعلى المودودي )عماد 1997: 25-18(. 
وتبعها الاتجاه ال�سلفي ال�سروري )اتجاه �سيا�سي م�سلح(، وهو امتزاج بين ال�سلفية الوهابية وال�سلفية الأ�صولية 
القطبية )حوى 1984: 282-283(، وكذلك حركات الإ�صلاح الفكري وال�سيا�سي، ويمثلها الطهطاوي والتون�سي 

والأفغاني ومحمد عبده والكواكبي، ثم ر�شيد ر�ضا، ثم ح�سن البنا.  
الدينية  الحركات  �أن  يتبين  الإ�سلامية،  ال�سلفية  العقيدة  وتطور  لن��شأة   ، ال�سابق  العر�ض  خلال  ومن  	
الاجتماعية – ال�سيا�سية )ال�سلفية(، التي �شهدها التاريخ العربي- الإ�سلامي خلال فتراته المختلفة كانت ا�ستجابة 
لتحديات قوية لأمة تعاني من ال�ضعف والتف�سخ، وبلورت نف�سها وحاولت تحقيق �أهدافها من خلال قيادات كارزمية. 
لتحقيق  وتحريكهم،  الأفراد  �إلهام  على  تعمل  بحيث  الحركات،  هذه  لجميع  م�صاحبة  كانت  الكارزمية  فالقيادة 
حزم  وابن  المهدي،  الله  وعبد  حنبل،  بن  و�أحمد  العزيز،  عبد  بن  عمر  فمثلًا،  الحركات،  لهذه  المن�شودة  الأهداف 
الأندل�سي، و�صلاح الدين الأيوبي، وتقي الدين بن تيمية، ومحمد بن عبد الوهاب، ومحمد علي ال�سنو�سي، وجمال 
الدين الأفغاني، ومحمد عبده، ور�شيد ر�ضا، وح�سن البنا وغيرهم، يمكن اعتبارهم نماذج للقيادات الكارزمية، التي 
�صاحبت وبلورت الحركات الدينية- الاجتماعية / ال�سيا�سية، التي �شهدها المجتمع العربي الإ�سلامي، خلال فتراته 
التاريخية المختلفة، فقد ا�ستطاع ه�ؤلاء القادة الكارزميون، �أن يلعبوا دوراً �أ�سا�سياً في �إلهام الأفراد التابعين لهم، 
وتحريكهم من �أجل بلورة وتحقيق �أهداف الحركات الدينية- ال�سيا�سية، التي عملوا على قيادتها، وذلك من خلال 
قدراتهم الخا�صة على تو�ضيح الهدف من التغيير المن�شود و�ضرورته، ودفع وتوجيه �أتباعهم لتحقيقه. ف�أتباع القائد 
الديني ذي ال�شخ�صية الكارزمية ي�شعرون بنوع من الت�سامي والقوة، من خلال علاقتهم به وارتباطهم فيه. وهذا 
�أهدافها. وهذا  اللازم لتحقيق  الزخم  الأتباع، وبالتالي يعطي تلك الحركات  ال�شعور لا �شك ي�ساعد على توحيد 

الأمر لا يختلف باختلاف درجة ت�شددها، بل يعد �أمراً �سائداً لدى الجماعات ال�سلفية بنوعيها المت�شدد والمعتدل.
  

�أنواع ال�سلفية الإ�سلامية وخ�صائ�صها
	�إن الجماعات ال�سلفية الإ�سلامية في مجملها، تمثل ظاهرة واحدة لحركات اجتماعية ذات �أ�سا�س الديني، 
ويمكن ت�صنيف الجماعات ال�سلفية هذه وفقاً لت�شدد موقفها الديني، وموقفها من المجتمع، �إلى نوعين: الجماعات 

المت�شددة والجماعات المعتدلة.

ال�سلفية المت�شددة )التقليدية(
تعرف الجماعات ال�سلفية الإ�سلامية المت�شددة، بب�ساطة، من خلال رف�ضها لكل من لا يتوافق مع ر�ؤاها،  	
وهذا عين ما ذكره �آدايفي�س من �أن �أتباعها يدعون ب�أنهم وحدهم من يمتلك ال�صحيح )�سيّد 2007: 53(. وتت�ضح 
طبيعتهم �أكثر من خلال الموقف من تف�سير الن�صو�ص؛ فالن�ص، �أي ن�ص يقبل �أكثر من تف�سير، ومع ذلك، فهم لا يقبلون 
�إلا تف�سيرهم، و�إن جاء غيرهم بتف�سير، ف�إنه يدخل في باب البدع )الغالي 2007: 12(. وي�صف �سليمان )1990: 
ال�سلفي التقليدي، بكل �أطيافه، ب�أنه يقوم بعملية عودة �إلى الوراء في التاريخ، فيبقى فيه دون رجعة  57( الاتجاه 
منه �إلى الحا�ضر، كما قال ابن خلدون في �أ�صول منهجه. وفي خ�ضم العودة �إلى الما�ضي والرغبة ال�شديدة في العودة 
�إلى النبع الديني ال�صافي وزمنه القائم على العلم والعقل ومنطق الأ�شياء، والتوحيد في الروح والفل�سفة والوجود، 
قد يخطئ القا�صد مق�صده، وينقل �إلينا ال�صراع والانحطاط بدلًا من الوحدة والحكمة )كمجيان 1989: 39(.     
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ومن بين ما ي�سعى �إليه �أ�صحاب الاتجاه ال�سلفي التقليدي هو �إقامة الدولة الإ�سلامية. ولما كان تو�صيف  	
الدولة الإ�سلامية غير معلوم، ف�إن �أ�صحابهم وحدهم من �سيقوم بو�ضع هذا التو�صيف. ولما كان هذا التو�صيف هو 
جهد ب�شري لا يختلف كثيراً عن تف�سير الن�صو�ص، ف�إن تو�صيفهم للدولة الإ�سلامية هو ال�صحيح وما عداه باطل. 
وواقع الحال يقول لي�س م�سلماً من لا يذهب مذهبهم، ولا يقبلون منه حجة ولا منطقاً. وقد ذهب بع�ضهم، �إلى حد 
�إليهم �إعلان ال�شهادتين، ك�شرط من �شروط ا�ستمرار الحوار، و�إلا �أعتبر  �إذ يطلبون  �إحراج محدثيهم وتكفيرهم: 

الرجل كافراً، وحق عليه �إقامة الحد، و�إذا �أعلنها قالوا: الآن عدت �إلى الإ�سلام )�سليمان 1990: 57(.
 

ال�سلفية المعتدلة
ال�سلفية المعتدلة، كما هو وا�ضح من ت�سميتها، هي غير المغالية، بمعنى �أنها تعطي هام�شاً ولو محدوداً لعدم  	
�أنها،  كما   .)72 )وهبة:  الحداثي  البعد  الفقهية  ت�أويلاتها  في  وتراعي  تف�سيراتها،  في  �إليه  تذهب  فيما  ال�صواب 
تقبل   ،)60  -  59  :2007 )�سيد  ال�سيا�سي  م�ستقبلها  ت�شكل  التي  الإ�سلامية،  الدولة  �إقامة  �إلى  تهدف  كانت  و�إن 
في �أن تدخل المعترك ال�سيا�سي للمجتمع دون �إق�صاء التيارات ال�سيا�سية الأخرى. وعدم الإق�صاء هذا لي�س �أكثر 
من تكتيك، لثقتهم ب�أن المجتمع �سيق�صي غيرهم، لأنهم ا�ستولوا بنحو ناجح وواثق، على ن�سبة كبيرة من ر�أ�س المال 
الإ�سلام  بجماعات  �أتباعها  ت�سمية  �إلى  الكتاب  معظم  دفع  ما  وهذا   .)61  :2007 )الأفندي  المجتمعي  الروحي 
ال�سيا�سي، التي ت�ؤمن ب�أن الإ�سلام لي�س دين وح�سب، بل نظام حياة قادر على بناء الدولة وم�ؤ�س�ساتها  )البرغوثي 

 .)6  :1998
وهناك من يقف من ال�سلفية ب�شكليها المت�شدد والمعتدل نف�س موقف ال�سلفية من غيرها، فها هو الع�شماوي  	
)137 و 130( يرى ب�أنها تت�صف ب�صفات �إق�صائية، فهي في نظره: غام�ضة غير ب�صيرة، و�شكلية، مت�شددة في �أدائها 
ال�سلفي:  التيار  ب�أن  يرى  كما  �صحيح.  فهم  هي  ولا  روحي،  بعث  هي  ولا  عقلي،  اتجاه  فلاهي  وما�ضوية؛  المظهري، 
يتبع الحركات ال�سيا�سية، دون �أي تجديد حقيقي للفكر الديني، وينتهج الأ�ساليب الحزبية بغير تقديم �أي برامج 
مدرو�سة، �أو �أي نظم علمية، ويعمل على �أن يكون الدين �سيا�سة، وال�شريعة حزباً، والإ�سلام حرباً. و�سيراً في نف�س 
الطريق الذي خطه الع�شماوي، هناك الكثير ممن يعتقد �أن التيار ال�سلفي، الذي �أعتبره نوعاً من الميكانيزم الدفاعي 
الأ�سا�س  في  يعود  الإ�سلامي،  العربي  العالم  بها  يمر  التي  والح�ضارية  ال�سيا�سية  الظروف  �أفرزته  الذي  الطبيعي 
�إلى تداعيات المفهوم الخاطئ للإ�سلام، التي �صبغت جميع الحركات الإ�سلامية المعا�صرة )التيار ال�سلفي المعتدل(، 
�سيا�سية غير  وتيارات  دينية،  ولي�ست  كلها حركات قومية  �أ�صبحت  وحددت مفاهيمها، ووجهت ت�صرفاتها، بحيث 
ورائه  �ستاراً، تعمل من  الإ�سلام  لتجتذب الجماهير، وتجعل  �شعاراً  الدين  �إ�سلامية، ترفع  واندفاعات غير  روحية، 
عمل ال�سيا�سة، وتنمي من خلفه كل ما هو قومي �شعوبي قبلي عن�صري. وي�ؤكد قا�سم )2008: 21( على:  �أن هذا 
الاتجاه الخاطئ في الإ�سلام لي�س جديداً، و�أنه قد بد�أ على عهد عمر بن الخطاب- ت�أثراً باليهودية و�سيراً في دروبها، 
واتباعاً للإ�سرائيليات واعتناقاً لمفاهيمها- غير �أن عمر بثاقب ب�صره وو�ضوح ب�صيرته وقف منه، وفهم الإ�سلام- كما 
بالأحكام  المفعم  الطرح  �أو  التوجه  هذا  مثل  ب�أن  القول  الطبيعي  ومن  قومية.  لا  دين  �أنه  على  للآخرين-  �أفهمه 
القيمية غير دقيق ولا يعول عليه كثيراً في الدرا�سات العلمية، التي ينبغي �أن تبتعد قدر الإمكان عن �إ�صدار مثل 

تلك الأحكام.       
�أي  �سلفيون،  ال�سيا�سي  الإ�سلام  تيار  �إلى  المنتمين  �أن جميع  نعتبر  �أن  الممكن  �إذا كان من  القول،  وخلا�صة  	
الأخلاقي  المرجعي  الإطار  منها  ي�ستمدوا  لكي  ال�سنة،  و�إلى  القر�آنية  الآيات  �إلى  العودة  �أن�صار  من  جميعاً  �أنهم 
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�أن هذين الاتجاهين )ال�سلفية التقليدية وال�سلفية  والاجتماعي وال�سيا�سي للنه�ضة الإ�سلامية، ف�إن هذا لا يمنع 
من  الارتياب  موقف  �أحياناً  التقليديون  ال�سلفيون  يتخذ  فبينما  العمل،  ب�أ�ساليب  يتعلق  فيما  يختلفان  المعتدلة( 
المعا�صرة، يتقبل ال�سلفيون المعتدلون )الإ�سلام ال�سيا�سي( المعا�صرة ومظاهرها التكنولوجية. والحدود بين ال�سلفية 
التقليدية وال�سلفية المعتدلة، �أكثر و�ضوحاً فيما يتعلق بالدولة وال�سيا�سة، ف�إذا كان الفكر ال�سلفي التقليدي يتجاهل 
مثل هذه الأدوات،  ف�إنها في �صميم ما يهتم به التيار ال�سلفي المعتدل، الذي يرى �أن الا�ستيلاء على ال�سلطة من �أعلى، 
هو المرحلة ال�ضرورية لإقامة يوتوبيا، وفي هذا ي�شاركهم، �إلى حد كبير، ال�سلفيون التقليديون. و�أبرز الجماعات 
ال�سلفية المعتدلة هي جماعة الإخوان الم�سلمون، التي يعد ن�شاطها تج�سيد للدور ال�سيا�سي لتلك الجماعات في المدتمع 

العربي.

الدور ال�سيا�سي لجماعة الإخوان الم�سلمين )ال�سلفيون المعتدلون( 
مع �أن ال�سيا�سة في �إجراءاتها وتف�صيلاتها �صناعة ب�شرية، �إلا �أن الحكام في العالم الإ�سلامي و�أوربا على  	
�أن ي�ضفوا عليها ثوباً مقد�ساً، فقال بع�ضهم �صراحة ب�أنه يحكم با�سم الله. وجاء  �أرادوا  مدار القرون التي خلت، 
الإخوان الم�سلمون )ال�سلفية المعتدلة( ليحذوا حذوهم. فالطموح ال�سيا�سي لأع�ضائهم ومر�شدهم العام، قد ك�شف 
عن حقيقة دعوتهم، التي زعموا، في البداية، ب�أن �أهدافهم تقت�صر على الإ�صلاح الديني و الأخلاقي، والم�ساهمة في 
معالجة الأو�ضاع الاجتماعية المتردية في المجتمع، ف�أ�صبح الدخول في المجال ال�سيا�سي �أمراً لا منا�ص ولا مهرب منه 
لتحقيق تلك الطموحات والتطلعات. ولأن هذه الجماعة �أو الحركة ذات توجه �سلفي، قائم على حرفية الن�ص، 
ف�إن انخراطها في المجال ال�سيا�سي، قد جعلها تقف في مواجهة العديد من الم�شكلات، وخا�صة تلك المتعلقة بكيفية 
محاولتها  في  التعار�ض  هذا  ويتجلى  و�أ�ساليبها،  �سلوكها  وبين  الجماعة  �أفكار  بين  التعار�ض  فظهر  و�أ�سلوبه،  العمل 
واتباع  المحافظ،  الاتجاه  من  التحرر  يتطلب  مجال  �إلى  الدخول  في  والرغبة  المحافظ،  بالاتجاه  الكامل  الالتزام 
الأ�ساليب التحديثية، الأمر الذي ي�ؤدي، في النهاية، �إلى حدوث الكثير من الخلاف وال�صراع داخل الجماعة. وهذا 
الو�ضع يفر�ض عليهم مراجعة �أنف�سهم، وتحديد خياراتهم ال�سيا�سية، وي�ضع الأفندي )2007: 59 - 60( لجماعة 

الإخوان �أربعة خيارات، وهي:
الم�ضي �إلى ال�سيطرة ثورياً على ال�سلطة، ومواجهة تبعات ذلك.

من  الدين  علماء  بها  عمل  التي  بالطريقة  فح�سب  �ضغط  كجماعة  والعمل  تماماً،  ال�سيا�سي  المجال  من  الان�سحاب 
قبل.

�إقامة تحالفات عري�ضة دعماً للتغيير. 
	�إعادة بناء برامج الجماعة �إعادة جذرية، بغية اجتذاب تحالف ديمقراطي وا�سع، وو�ضع بنية �سيا�سية 

�شاملة �أكثر ا�ستقراراً.     
وفقاً  �سلكت  التي  الخيارات  �أي  �سيتبين  الم�سلمين،  الإخوان  لجماعة  ال�سيا�سي  للدور  التالي  العر�ض  ومن  	
لها، باعتبارها التج�سيد الحي للجماعات ال�سلفية المعتدلة في المجتمع العربي. ففي البداية لا يمكننا القول، ب�أن 
هذه الجماعة قد تجاوزت الخيار الأول، بل هناك العديد من الم�ؤ�شرات، التي تدل على �إيمانها، ب�أن العنف من �أهم 
التي  الكافية،  �أنها لا تمتلك الإمكانيات والقوة  �إلا  القرار،  �إلى مراكز �صنع  الو�صول  التي قد تمكنها من  الو�سائل، 
تمكنها من الوقوف في وجه الدولة. �أما العنف في حد ذاته، فيعد ركيزة �أ�سا�سية في فكرها ومنهجها، حيث نجد بع�ض 
م�شرعيها الذين ر�سموا طريقها ال�سيا�سي، يرون في العنف الو�سيلة المثلى لتحقيق الأهداف المن�شودة، فقد كانت فكرة 
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�سيد قطب تقوم على التدمير الكامل للمجتمع ورف�ضه، لكي يقام بدلًا منه مجتمعاً جديداً تماماً، لأن في ذلك حماية 
للجماعة من ت�أثيرات المجتمع. واعتقاداً في عدم فائدة الت�أثير على المجتمع من  خلال التفاعل معه.. وبهذا تختفي 
الطريق  والعنف  الثورة  وتبقى  الجذرية،  الراف�ضة  الاتجاهات  منها  بدلًا  وتحل  التدريجية،  الثورية  الاتجاهات 
جذور  العلماني  والإعلام  العلمانية  التربية  ترى  الجماعة  هذه  �أن  كما   .)107  :1989 الوحيد المتاح )حبيب 
كل �شر ولذلك �ستدعو طليعة الم�ؤمنين لل�سيطرة الكلية في هذا المجتمع الديني، الذي �سيعيدون ت�شكيله. والأهداف 

 .)Tehranian 1997: 317( الا�ستراتيجية لديهم تبقى ثابتة. �أما التكتيكات فهي وليدة الوقت والظروف
بالم�ستهجن، فالعنف  لي�س  �أمر  الم�سلمين،  التكفير، من قبل جماعة الإخوان  �أو  للعنف والإرهاب  واللجوء  	
والإرهاب كانا على الدوام يظهران ويغلبان، كلما ا�ستخدم الدين لأهداف �سيا�سية، �أو ا�ستخدمت ال�شريعة لأغرا�ض 
حزبية، وهذا ما دفع المر�شد العام للجماعة، للجوء �إلى القوة، فقد عمل على تكوين الكتائب والأجهزة ال�سرية 
ت�شهد  ال�سيا�سية  وال�ساحة   ،)Schulze 2002: 102و  40 )دوح:  �أتباعه  في  الجندية  روح  وبث  للجماعة، 
البنا )البدري  با�شا وح�سن  النقرا�شي  انتهت بمقتل  النظام،  مع  للعنف، فقد دخلوا في �صدامات كثيرة  بممار�ستهم 
الأمور  من  ال�سيا�سي،  النظام  �ضد  وخا�صة  العنف،  لا�ستخدام  اللجوء  الم�سلمون  الإخوان  ويعتبر   .)36  :2007
ال�شرعية، الواجبة التنفيذ )بورجا 1992: 126 وRoy 1994: 3(. ولا يقت�صر العنف على جانبه الفيزيقي 
الج�سدي، بل يتعداه �إلى الجانب العقدي، فالتكفير �أحد الأ�سلحة التي ت�ستخدمها الجماعة �ضد خ�صومها )حبيب 

.)21  -  20  :1989
	�إذن، يتبين مما �سبق، �أن العنف لم يكن الو�سيلة الوحيدة في فكر جماعة الإخوان الم�سلمين، بقدر ما كان 
احتمالًا قائماً، ي�ساند رغبتها في الم�شاركة ال�سيا�سية، ولذلك فهي لم تترك خياراً من الخيارات الثلاثة الأخرى، 
التنظيمات  �أن�شط  من  الم�سلمين  الإخوان  جماعة  وتعتبر  و�أفعالها.  تفكيرها  في  الاهتمام  من  قدراً  له  و�أعطت  �إلا 
�أع�ضا�ؤها، وتكاثرت مراكز ن�شاطها المكر�سة للإر�شاد والتعليم  ال�سيا�سية في المنطقة العربية والإ�سلامية، فتزايد 
وال�صحة، وغيرها من الأن�شطة الاجتماعية. وتمكنت من خلال ن�شاطها �أن ت�ضمن مكاناً في م�ؤ�س�سات الدولة المدنية 

والع�سكرية على ال�سواء، كما �ضمنته من قبل لدى الجماهير )البدري  2007: 164(.
ونجاح جماعة الإخوان الم�سلمين على الم�ستويين ال�شعبي والر�سمي في المنطقة العربية الإ�سلامية، مهد لها  	
ال�سبيل للح�صول على م�صادر تمويل ذاتية وقوية مكنتها من النجاح في كثير من �أن�شطتها. و�ساعدها في ذلك �إطارها 
النظري القائم على الدين في ك�سب الأع�ضاء من مختلف ال�شرائح الاجتماعية.  كما تتمتع هذه الجماعة ب�أدوات 
الجماعات  من  كغيرها  تتمتع  �أنها  �إلى  بالإ�ضافة  عديدة،  تلفزيونية  قنوات  وامتلاك  بها.  خا�صة  و�صحف  ت�أثير 

ال�سلفية �أو الأ�صولية ب�أهم �أداة ات�صال جماهيرية، وهي م�ؤ�س�سة الم�سجد )�أحمود 2007: 67(،
وعلى الرغم من كل ما حققته جماعة الإخوان من مكا�سب تنظيمية، �إلا �أنها لم تتمكن بعد من تحقيق  	
هدفها الأ�سمى، وهو تكوين الدولة وفقاً لر�ؤاها الدينية ال�سيا�سية. ومن الطبيعي القول، �أنها لم تكن لتحقق ذلك في 
�أجواء �سيا�سية دكتاتورية، لذا عملت على �أن تكون جزءً من ال�سلطة )الدكتاتورية( علها ت�ؤثر في �صناعة القرار 
ال�سيا�سي، فكان هذا �أي�ضاً وبالًا عليها، فقد اقتربت كثيراً، و�أ�صبح ابتعادها �أو �إبعادها عن م�ؤ�س�سات ال�سلطة ي�ؤثر 
�إدراكاً متزايداً،  النهاية ف�إن هناك  8(: وفي  �أبو �سيف )2007:  12(. ويقول   :1998 ن�شاطها )�سعيد  �سلباً على 
الإ�سلامية،  الدينية  الأحزاب  �ضم  دون  يتم  �أن  يمكن  لا  العربية،  الدول  في  الحقيقية  الديمقراطية  �إحلال  ب�أن 
والتي هي في حقيقتها �أحزاباً �سيا�سية، تناولت الدين غطاءً �أيديولوجياً لأغرا�ض �سيا�سية. ويبدو �أن �أبو �سيف لم 
يكن محقاً، فقد تبين �أنه عندما تخل�صت بع�ض الدول العربية من �أنظمتها الدكتاتورية )تون�س وم�صر(، وتحاول 
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ت�أ�سي�س �أنظمة ديموقراطية، برزت الخ�شية من �أي تنظيم ديني وخا�صة جماعة الإخوان الم�سلمين، ومن قدرتهم 
على الح�صول على ال�سلطة ديموقراطياً، فتعالت �أ�صوات عدم الاعتراف بالأحزاب الدينية، وهذا يعني �أن الجماعة 

دخلت في نوع �آخر من الحرب، الحرب الديموقراطية، والدولة العلمانية.
جماعة  �أمام  الطريق  يجعل  الحقيقية  الديموقراطية  �إلى  العربية  ال�سيا�سية  النظم  تحول  �أن  ويبدو  	
الإخوان الم�سلمين �إلى ال�سلطة طويلا �أكثر مما كان يعتقد البع�ض. ولم يعد ب�إمكانها، في الجو ال�سيا�سي الديموقراطي، 
الطبيعة  �أن ثنائية  30(، كما  ال�سيا�سي )النعيم )2007:  بالعمل  ت�شارك  �إن لم  بالقوة،  ال�سلطة  ال�سيطرة على 
التنظيمية لجماعة الإخوان تعيقها عن ممار�سة العمل ال�سيا�سي، فهي )الإخوان في م�صر والإ�صلاح في اليمن( ت�ؤمن 
بالديموقراطية والتعددية باعتبارها حزباً �سيا�سيا، �أما حالماً تتعامل كجماعة �إ�سلامية، فهي لا تقبل التعددية، 
الرحمن، كما جاء في كتاب )الإ�صلاح(  ال�شيطان لا من هدى  نزغ  الواحدة، ومن  الدعوة  ل�سبيل  وتعتبرها تفرقاً 

ال�صادر عن الأمانة العامة للتجمع اليمني للإ�صلاح )الجمحي  2008: 174(.	

موقف الدولة من جماعة الإخوان الم�سلمين
عا�شت جماعة الإخوان الم�سلمين حالة من ال�صراع مع ال�سلطة، وغيرها من القوى ال�سيا�سية الموجودة في  	
كل المجتمع. وال�سبب في ذلك، لي�س لتوجهها الديني، كما يعتقد البع�ض، نتيجة لتطلعاتها و�أطماعها ال�سيا�سية، التي 

جعلت ردود فعل الدولة تجاهها، تت�سم في كثير من الأحيان بالعنف.
ففي م�صر، على �سبيل المثال، �أعطى التعار�ض في الأهداف والم�صالح بين جماعة الإخوان والنظام ال�سيا�سي،  	
مبرراً لعبد النا�صر لمحاربتها والتنكيل ب�أع�ضائها، والق�ضاء على م�ؤ�س�س الجماعة ومر�شدها �إثر اغتيال النقرا�شي 
با�شا، رئي�س وزراء م�صر عام 19844م. بعد �أن �أ�صدر قراراً على الجماعة وم�صادرة �أموالها، خا�صة و�أن حركتهم 
كانت تطرح نف�سها بديلًا �إ�سلامياً، ي�ستند �إلى مرجعية دينية .. فجمدت جماعة الإخوان، ولم يعد لها ت�أثير مبا�شر 

على ال�ساحة الم�صرية.
و�شن النظام ال�سيا�سي، وفي منت�صف التع�سينيات، حرباً لا هوادة فيها، في كل �أرجاء المجتمع الم�صري، وذلك  	
�ضد مختلف ف�صائل الجماعات ال�سلفية، وعلى ر�أ�سهم جماعة الإخوان الم�سلمين، وذلك بعد اتهام النظام للإخوان  
بالتعامل والتواطء مع الجماعات ال�سلفية العنيفة، و�إيوائها الأع�ضاء و�إمدادهم بال�سلاح )العامري 1992: 24-

.)25
ال�سلفية، وفي  �إجراءات تجاه الجماعات  ال�سيا�سي الم�صري، قام بعدة  �أن النظام  �إلى  ولا بد من الإ�شارة  	

مقدمتها الإخوان الم�سلمين، وفيما يلي بع�ض من هذه الإجراءات:
الإنذار  بنظام  عملًا  م�سبقاً،  وخططها  بحركاتها  والتنب�ؤ  الداخل.  من  )الأ�صوليين(  ال�سلفية  الجماعات  اختراق 

المبكر.
�سحق ومطاردة العنا�صر القيادية –الحركية- الم�سلحة، وهي في مكامنها ال�سرية. 	

بناء �شبكة وا�سعة من المخبرين ال�سريين، وهم يوا�صلون عملهم ومراقباتهم في كل حي ليل نهار.
ال�سيطرة على الم�ساجد الأهلية والجمعيات الخيرية.

والتجارية،  الاقت�صادية  وواجهاتها  للجماعات  والخارج  الداخل  من  والتمويل  الأموال  حركة  ر�صد  	
وعلاقاتها بالمنظمات الدولية.

زالت  ما  والتي  �إلى الخارج،  الهاربة  متابعة الجماعات  الدولية في  والمخابرات  الأمن  �أجهزة  مع  التعاون  	
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ت�شكل تهديداً في الداخل.
الاتحادات  على  الم�سلمين  الإخوان  هيمنة  �إ�ضعاف  �إلى  الدولة  �أمن  من  ب�إعاز  الجامعية  الإدارات  �سعي  	

الطلابية )البدري 2007: 59-58(.
واتخذ النظام ال�سيا�سي في المجتمع اليمني �أي�ضاً، في فترات عديدة قبل الوحدة وبعدها، بع�ض الإجراءات  	
�ضد جماعة الإخوان الم�سلمين، الم�شابهة لتلك الإجراءات المتخذة �ضدهم في المجتمع الم�صري. اتبع النظام ال�سيا�سي 
اليمني �أ�ساليب عديدة لا تبعتد عن الديموقراطية، في محاربته لهذه الجماعة، و�إبعادها بقدر الإمكان عن مواقع 
305( ب�أن الدولة والعلماء والمثقفون في المجتمعات العربية،  �صنع القرار ال�سيا�سي. ولهذا، يرى غليون )1990: 
ي�شعرون �أن ق�ضيتهم واحدة، في منع التيارات ال�سلفية الإ�سلامية وفي مقدمتها الإخوان، من الإقتراب من الدولة. 
ومن الطبيعي �أن ي�ضعف هذا التحالف ال�سلفيين عامة والإخوان الم�سلمين خا�صة، ويعزلهم ن�سبياً. لكن عزلتهم هذه 
لا تنبع في الواقع من قوة التحالف المناوئ، بقدر ما تنبع من نجاح هذا التحالف، في ح�صر الخلاف في مو�ضوع الدولة 
�أر�ضية خ�صومهم، وحرمانهم من ميادين قوتهم  وال�سلطة ال�سيا�سية. فقد �أجبرهم ذلك على خو�ض المعركة على 
في المواقع الدينية الأ�سا�سية، الخلاقية والاجتماعية والثقافية، و�سمح بت�شديد العزلة من حولهم، على م�ستوى 

الر�أي العام، الذي قد يتعاطف معهم في ق�ضايا �أخرى، لكنه يتردد في الت�سليم لهم بال�سلطة.

الدور التربوي لجماعة الإخوان الم�سلمين
تدرك الجماعات ذات الأهداف والطموحات الكبيرة، �أي كانت �أيديولوجيتها، �أنه لا بد من وجود منابع  	
و�أف�ضل  ال�شباب،  هي  المنابع  وهذه  وا�ستمرارها،  وجودها  لت�ضمن  قواعدها  وترفد  �صفوفها  تغذي  ا�ستراتيجية 
�أو لا�ستقطابهم �إلى �صفوفها، هي الم�ؤ�س�سات التعليمية.  بيئة، �سواءً لتن�شئة ال�شباب وفقاً لأيديولوجية الجماعة 
يلي الم�ؤ�س�سات التعليمية مراكز تجمع ال�شباب. �أما الأر�ضية الم�شتركة للجماعات الأيديولوجية فهي الطريقة في 
الا�ستقطاب والتي تعتمد في الأ�سا�س على توظيف الخطاب الطبقي، �أو العرقي، �أو الديني، �أو غير ذلك من المفاهيم 

والم�صطلحات التي تتفنن الجماعات الأيديولوجية في اختلاقها وا�ستخدامها.
وجماعة الإخوان الم�سلمين، كجماعة �أيديولوجية، تدرك، على وجه اليقين، ب�أن التربية عموماً والتعليم  	
على وجه الخ�صو�ص، قوة عظيمة الأثر، فبها ومن خلالها ت�ستطيع الجماعة �أن تحقق �أهدافها القريبة والبعيدة 
�أو ي�شاركون  ب�أنف�سهم،  التعليم الذي ين�شئونه هم  �أهدافهم البعيدة والقريبة طبيعة ونمط  ال�سواء. وتحدد  على 
تعليم حديث محكوم  الر�سمي:  التعليم  العربية، نوعين من  المجتمعات  لذا، نجد، ومنذ وقت مبكر في بع�ض  فيه. 
تحت  ديني،  �سيا�سي  بتوجه  محكوم  اليمن(  في  العلمية  )المعاهد  حديث  وتعليم  ال�ساذجة.  الليبرالية  بالفل�سفة 
�إ�شراف الجماعات الإ�سلامية )الإخوان الم�سلمين(. والنوع الأول من التعليم ت�شارك فيه جماعة الإخوان الم�سلمين، 

وخا�صة في �شغل المراكز الإدارية العليا. �أما النوع الثاني من التعليم، فهم من قام ب�إن�شائه، وهو حكر عليهم.
ومن الطبيعي عند ذكر الأهداف التربوية لجماعة الإخوان، �أن تذكر هذه الأهداف من كتاباتهم هم، �إلا  	
�أن ال�سرية وعدم طرح وثائقهم �أمام الدار�سين، تجعل المرء يلج�أ �إلى �أي م�صدر �آخر. فم�شاركتهم في النظم التعليمية 
تمكنهم من ن�شر مبادئهم وقيمهم واتجاهاتهم، وتحقق �أهدافهم التربوية  المتمثلة في فر�ض قيم التم�سك الأخلاقي، 
وفي �أحيان كثيرة التزمت الأخلاقي، والدعوة للعودة �إلى الإ�سلام عن طريق الدرو�س والمحا�ضرات والوعظ والإر�شاد، 
داخل الم�ؤ�س�سات التعليمية وخارجها، والدعوة للعودة �إلى م�صادر الإيمان الأولى: القر�آن وال�سنة النبوية ال�شريفة 
)�شرف الدين 1990: 178(. ويلاحظ على هذه الأهداف ال�صبغة العمومية، والتي لا تثير �أي نوع من التخوف �أو 
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الا�ستهجان. �أما الأهداف التربوية التي يرغبون في تن�شئة كوادرهم من الأطفال وال�شباب عليها فتختلف تماماً عن 
الأهداف ال�سابقة الذكر. فهم، في مدار�سهم �أو معاهدهم الدينية الداخلية، يريدون، كما �أراد �أفلاطون من قبل، 

�إعداد جيل لحياة في مجتمع افترا�ضي.
ومعاهدهم  مدار�سهم  في  لتحقيقها  الم�سلمين  الإخوان  جماعات  ت�سعى  التي  التربوية  الأهداف  وطبيعة  	
الدينية تتج�سد في �أدبهم، الهادف �إلى خلق الزعيم الم�صلح، الذي يت�سم بقوة الإرادة واليقظة، والحكمة في التعامل 
مع العامة والمريدين والقدرة على تعبئتهم، وبالتالي توجيههم وقيادتهم في الاتجاه الذي يحقق م�صلحة الجماعة. 
وي�ؤكد الم�ؤ�س�س والمر�شد العام للجماعة في ت�شريعاته، على �أن تربية الن�شء يجب �أن تكون تربية روحية وبدنية 
�سيد قطب  �أما  الم�ستقبل.  الولاء في  ا�ستمرار هذا  للجماعة ب�شكل ي�ضمن  الولاء  وعقلية، وكلها ت�سير باتجاه خلق 
على  القادرين  الزعماء  �أو  القادة  ك�إيجاد  و�شمولًا،  ات�ساعاً  �أكثر  �أهدافاً  الجماعة  تربية  تحقق  �أن  �إلى  فيتطلع 
ت�سلم قيادة الب�شرية، ولي�س الاكتفاء بالرقعة الإ�سلامية. وذلك لن يكون ما لم يُغر�س في نفو�سهم الميل والرغبة 
�أمام التحرر لا يكون  �إزالة العقبات من  في ا�ستخدام العنف، من �أجل تحرير الب�شرية جميعها من الجاهلية. لأن 

بالل�سان والبيان، بل بالقوة �أولًا )البدري 2007: 21(.
ولتحقيق الأهداف التربوية ال�سابقة، ا�ستخدم الإخوان الم�سلمون العديد من و�سائل التن�شئة والتربية،  	
حيث  التربوية،  الم�ؤ�س�سات  �أهم  تعد  التي  بالجماعة،  الخا�صة  والمعاهد  المدار�س  الم�سجد،  بعد  مقدمتها،  في  ت�أتي 
يتم فيها تلقين الن�شء مبادئ وقيم واتجاهات التيار ال�سلفي المعتدل المتمثل في جماعة الإخوان، وب�شكل مق�صود 
القائمين عليها. وقد  العملية التربوية ثمارها المرجوة من قبل  ومدرو�س ومعد ومخطط له م�سبقاً، بحيث ت�ؤتي 
عمل الإخوان في كثير من المجتمعات العربية، على �إيجاد مثل هذه المدار�س والمعاهد الدينية، ففي المجتمع اليمني 
على �سبيل المثال  �أقاموا منذ ال�سبعينيات م�ؤ�س�سة تربوية وتعليمية بم�ساعدة ال�سلطة، وتو�سعوا فيها حتى �أ�صبحت 
توازي التربية والتعليم في �سائر حقوقها وم�ستحقاتها، وهي ما عرف بالمعاهد العلمية” )الجمحي 2008: 175(.

وتتمتع جماعة الإخوان، كما ت�شهد بذلك الخبرة، بمعرفة تربوية عالية، فهم يعلمون �أن ما ي�سمى في  	
التربية المنهج الخفي �أكثر �أهمية وخطورة في ت�شكيل التلاميذ من الكتاب المدر�سي، فعملوا على �أن تكون الفل�سفة 
التي و�ضعت على �أ�سا�سها مقررات وبرامج المعاهد، لا تختلف كثيراً عن الفل�سفة العامة للنظام التعليمي والتربوي 
العام في المجتمع، حتى لا يتقول عليهم �أحد بدعوى الاختلاف، وبهذا تحققت لهم بغيتهم دون اعترا�ض �أو احتجاج 
مجتمعي. وما ي�شهد على اختلاف طبيعة معاهدهم عن المدار�س العامة هو مخرجاتهم، التي تختلف كل الاختلاف 
عن مخرجات التعليم العام، وذلك بف�ضل تركيزهم على المنهج الخفي.   وهذه الثنائية في التعليم ومخرجاته توجد 
لغيرها  تنظر  المعاهد  فمخرجات  والدينية،  وال�سيا�سية  الاجتماعية  التن�شئة  من  مختلفين  بنوعين  واحداً  جيلًا 
ب�أنهم جماعة ال�ضلال، والطرف الآخر يعتبرهم جماعة الظلام. الأمر الذي يهدد �أمن وا�ستقرار المجتمع، ويعتبر 
Hashim (1994: 34( ثنائية التعليم “�أزمة في التربية الإ�سلامية”، وي�صف �أمارتيا�صن )2008: 28( هذا 

التعليم ب�سوء ا�ستغلال الطفولة غير القادرة على التمييز.   
والتعليم الم�سي�س )الديني ال�سيا�سي( هذا لا يتوافق مع التوجهات الديموقراطية، لأنه وبب�ساطة �شديدة  	
يخدم التطرف بوجه عام، �إذ يكر�س مفهوم التبعية في العلاقات الإن�سانية، وقيم الخ�ضوع والولاء للقائد، وعدم 
القبول بالت�سامح الفكري المتبادل. كما �أن معتنقيه ي�سعون جاهدين، �إلى تدريب العقل على الت�سليم، و�إذا اعتاد 
العقل على ذلك، يف�ضل �أن ي�ست�سلم لب�ضاعة م�ضمونة وثمينة، ولي�س �أ�ضمن ولا �أثمن من الم�سلمات الدينية  )المنوفي 
الدور  بنف�س  الديني(  )غير  العام  التعليم  مدار�س  في  للجماعة(  )المنتمي  المعلم  ويقوم   .)290  289-  :1984
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التعبوي لتلاميذه، وهذا يوجد نوعاً من عدم التناغم في نف�سية وذهنية تلاميذ المدار�س غير الدينية.
ولم يقت�صر الدور التربوي لجماعة الإخوان على م�ؤ�س�سات التعليم العام، بل توجهوا �أي�ضاً �إلى الجامعات،  	
التي تمثل تتويج لجهودهم ال�سابقة في التعليم العام. و�ساعد تبني بع�ض الدول العربية )م�صر واليمن( ل�سيا�سة 
التعليم العالي، ف�أ�صبحت لهم جامعاتهم  ال�سوق جماعة الإخوان على الا�ستثمار في  الانفتاح الاقت�صادي وحرية 
ومعاهدهم العليا. كما �أقاموا الجمعيات، ودخلوا، �ضمن ن�شاطهم التربوي، �إلى عالم الطباعة والن�شر، ولم يفكروا 

قط بالعائدات المادية، بقدر ما كان هدفهم ن�شر �أفكارهم ومبادئهم )تليمه  2006: 13 و حبيب 1989: 103(.

ال�سلفية )الأ�صولية( اليهودية

 ماهية ال�سلفية اليهودية ومنطلقاتها
ي�شهد التاريخ اليهودي، كما هو الحال في التاريخ الإ�سلامي، تعددا في الطوائف الدينية، وتتحدد طبيعة  	
الطائفة من خلال موقفها من الأ�صول الدينية ومن التاريخ الغابر للمجتمع الديني، ويت�ضح ذلك من خلال تعريف 
جاد )2002: 8( لل�سلفية اليهودية، ب�أن جوهرها يكمن في: من تداعبه العودة �إلى المجتمع الديني التقي والورع 
الذي تواجد في الما�ضي. ويق�صد بالما�ضي، هنا، عهد �سيدنا مو�سى وحتى زمن �سيدنا داود )عليهما ال�سلام(. و�أول مرة 
يظهر فيها التفريق بين ال�سلفي وغير ال�سلفي كان في القرون الثلاثة الأخيرة قبل الميلاد، حيث تبنى الفري�سيون 
برزت  الع�صر الحديث )1795م( فقد  �أما في   .)2001 ال�صدوقيون )الخياط  ذلك  لل�سلف، وعار�ضهم في  الدعوة 
1795م،  عام  اليهودي  الديني  الأدب  في  مرة  لأول  ا�ستعملت  �صفة  وهي   ال�سلفي،  على  للدلالة  �أرثوذوك�س  كلمة 
على �أيدي اليهود الإ�صلاحيين، قا�صدين بها معار�ضيهم من التلموديين، الذين تقبلوا هذه الت�سمية و�أطلقوها على 
�أنف�سهم، ف�صاروا �أرثوذك�ساً، بيد �أنهم راحوا يف�ضلون في وقت لاحق، �أن يطلق على مدر�ستهم ا�سم )اليهودية الم�صدقة 
على  تطلق  �أو�صاف  هناك  ب�أن  الم�سيري  يقول  �أن  من  وبدلًا  للتوراة – Torah True( )ال�شامي 1997: 254(. 
هذه الطائفة تتهمها بالتزمت وغيرها من ال�صفات قال ب�أن  كلمة متزمت �أو مت�شدد �أو متطرف، مما يعني ترادف كل 
�أن الأرثوذك�سية )ال�سلفية(  لفظة  105(، وال�صحيح هو   :2002 �أرثوذك�سي )الم�سيري  هذه الم�صطلحات مع لفظ 
ذات �أ�صل يوناني، ومعناها العقيدة القويمة �أو الملتزمة �أو الم�ستقيمة )ما�ضي 1999: 204(. لذا، نجد �أن �شاحاك 
الكتابات  البابلي، وبقية  التلمود  القائمة على  اليهودية،  ب�أن الأرثوذك�سية  31( يريان   ومت�سفين�سكي )2001: 

التلمودية، ومجمل ال�شريعة اليهودية )الهالاخاة(، ما زالت �صالحة، و�سوف تظل كذلك �أبداً.  
التا�سع ع�شر، عندما ظهرت  القرن  الوجود مع بداية  �إلى  ال�سلفي )الأرثوذك�سي(  التيار  وقد خرج هذا  	
الانعزال  فكر  عن  للدفاع  التيار  هذا  رواد  هب  حينها  اليهودية،  الأجيال  �أو�ساط  في  وانت�شرت  التحررية  الأفكار 
والانغلاق، راف�ضين �أي تغييرات تجاري مقت�ضيات الع�صر. وينطلق الأرثوذك�س �أو ال�سلفيون اليهود من نقطة ثبات 
ميتافيزيقية تقع خارج نطاق الطبيعة، وهي �أن الإله �أوحى �إلى مو�سى التوراة فوق جبل �سينا، وتمثل هذه النقطة 
بالن�سبة �إليهم، حقيقة لا يمكن مناق�شتها �أو الجدال فيها، وهي م�س�ألة ثابتة ذات معنى عميق وثابت، يلغي �أي معنى 
�آخر يختلف عنها، فهي ركيزة الن�سق الأ�سا�سية ومرجعيته المتجاوزة. والتوراة ح�سب ت�صور ال�سلفيين )الأرثوذك�س( 
كلام الإله كتبها حرفاً حرفاً، و�أوحى بها �إلى مو�سى. وهذه حقيقة ي�ؤمن بها الم�ؤمن، �إيمانه ب�أن الله خالق العالم من 
العدم، والم�ؤمن لا يعرف كيف خلق الله العالم، ولا كيف كتب التوراة و�أوحاها، وهناك في �صفوف ال�سلفيين اليهود 
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التوراة  و�أن  الإلهي،  الوحي  بعقيدة  ي�ؤمنون  ولكنهم جميعاً  الدينية.  التجربة  الذاتي في  للعن�صر  دوراً  من يعطي 
منزلة من الإله، ولذا فهي وحدها م�صدر ال�شريعة، وقيمها خالدة �أزلية تنطبق على كل الع�صور. ولولا التوراة لما 
تحقق وجود جماعة ي�سرائيل، وعلى ال�شعب اليهودي �إتباع هذا الكتاب المقد�س �إلى �أن ي�أتي وحي جديد. وقد نادي 
ال�سلفيون )الأرثوذك�س( بعدم التغيير �أو التبديل �أو التطوير، لأن عقل الإن�سان �ضعيف لا يمكنه �أن يعلو على ما 

�أر�سله الإله، ولأن التطوير �سيودي حتماً باليهودية )الم�سيري 2002: 99 - 100(.
هي  اليهودية  )الأرثوذك�سية(  ال�سلفية  عليها  ترتكز  �أخرى،  عقائدية  منطلقات  �ستة  هناك  �أن  كما      	

كالتالي: 
- �أن الدين اليهودي لي�س عقيدة كالم�سيحية والإ�سلام، بل هو دين عملي ونظام حياة.

م�صدرها  )التلمود(  ال�شفهية  �أو  المكتوبة  ال�شريعة  و�أن  بها،  يعملوا  �أن  عليهم  واجبة،  فري�ضة   613 لليهود  �أن   -
الله.

- �أن قوانين ال�شريعة الدينية اليهودية )الهالاخا(، ت�صلح للدين والدنيا، وهي نظام حياة وغير قابلة للتغيير �أو 
التبديل، و�إتباعها لا يعني ا�ستحالة التعاي�ش بين اليهود وغيرهم.

الم�ؤهلون لذلك، من خريجي المدار�س الدينية، وهم فقط المخولون للقيام  �إلا  �أن الطقو�س الدينية لا يقوم بها   -
بجميع الطقو�س، كالزواج والطلاق والتهود والذبح الحلال وغيرها.

- �أن الخلا�ص لا يتم �إلا بعودة الم�سيح المنتظر، و�أن ال�شعب اليهودي هو �شعب الله المختار، ويجب �أن يعي�ش منعزلًا 
عن غير اليهود، حتى يمكنه تحقيق ر�سالته.

- ا�ستخدام العبرية في ال�صلوات فقط، وعدم جواز اختلاط الجن�سين �أثناء ال�صلاة، �أو زيارة الن�ساء لحائط المبكي 
)ال�شامي 1997: 254(.

ال�شخ�صية  بالعودة  فالإيمان  لل�صهيونية   تماماً  معادياً  تف�سيرا  اليهودي،  ال�سلفي  الفكر  تف�سير  ويمكن  	
عقاباً  �إما  المنفى،  يقبل  �أن  الحق  الم�ؤمن  وعلى  بالعودة،  الله  ي�أذن  �أن  �إلى  و�أناة،  �صبر  في  الانتظار  يعني   ، للما�شيح 
هاكت�س(...  )دحيكات  بالنهاية  التعجيل  يحاول  �ألا  وعليه  الإلهي،  التكليف  من  كجزء  �أو  ي�سرائيل،  ذنوب  على 
ومقت�ضيات  ال�صهيونية  وتجاري  لتلائم  اليهودية،  تعديل  الإ�صلاحيين  محاولات  �أن  ال�سلفي،  التيار  دعاة  ويعتبر 
89(. ومع ذلك، فقد وجدت   :1990 الع�صر، تعد مخالفة وا�ضحة للقوانين والتقاليد الدينية اليهودية )الزرو 
الإ�صلاحات الدينية �صدى لدى بع�ض الجماعات ال�سلفية اليهودية الأقل ت�صلباً، والأكثر عقلانية، حيث ر�أت �أن 
الديني، �سيحرمها من الا�ستفادة  الن�ص  الوقوف عند حرفية  و�أن  التاريخي لن يقف عند مرحلة معينة،  التطور 
�أمور  ت�سيير  في  ال�صهاينة  م�شاركة  من  يمنع  ما  هناك  فلي�س  وبالتالي  بالمجتمع،  �سيلحق  الذي  والتطور  التغير  من 
الدولة، �إلى جانب الحفاظ على المبادئ والقيم الأ�سا�سية للدين اليهودي. ولهذا وجد نوعين من ال�سلفية في المجتمع 

الإ�سرائيلي.

�أنواع ال�سلفية اليهودية
يتحدد نوع الجماعة ال�سلفية من خلال موقفها من ق�ضايا الدين وال�سيا�سة وغيرها من الق�ضايا المعا�صرة.  	 
ويتحدد نوع ال�سلفية اليهودية، الحديثة والمعا�صرة عامة وفي المجتمع الإ�سرائيلي خا�صة، من خلال مواقف المنتمين 
ال�سلفية  الجماعات  من  نوعين  بين  حالياً  التمييز  تم  فقد  وبذلك  �إ�سرائيل.  ودولة  ال�صهيونية  الحركة  من  �إليها، 

)الأرثوذك�سية( اليهودية، وهي: ال�سلفية المت�شددة، وت�سمى بالعبرية )الحريديم(، وال�سلفية المعتدلة.
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ال�سلفية اليهودية المت�شددة
تت�ألف ال�سلفية المت�شددة في �إ�سرائيل من عدة جماعات )الحريديم، و�ساطمر الح�سيدية، وحبد، وناطوري  	
كارتا(، وهي مجتمعة لا تعترف بال�صهيونية، ولا  بالدولة التي �أقامتها الحركة ال�صهيونية. فدولة �إ�سرائيل، في 
نظرهم، دولة علمانية، تقوم على هوية وثقافة علمانية، وتتجاهل هوية اليهود وقيمهم وتعاليم دينهم. وعليه، 
فقيام هذه الدولة يعد عملًا مناق�ضاً لفكرة عودة الم�سيح، وبالتالي فهي دولة �آثمة. كما يرى ال�سلفيون المت�شددون، 
�أن دعاة ال�صهيونية ب�شر لم يقبلوا ال�سيادة ال�سماوية، ولا الإرادة الإلهية، ولا يتبعون طريق التوراة، ويتفاخرون 
ن�صو�ص  جذرياً-  تنكرها-  مزاعم  وهي  الحالية،  محنتهم  من  و�إنقاذهم  لليهود،  ال�سلام  تحقيق  على  قادرين  ب�أنهم 
التوراة والتلمود، لأن الخلا�ص الم�سيحاني لا يمكن �أن يتم بو�سائل ب�شرية، �سواءً كانت هذه الو�سائل المال �أو ال�سلاح، 
�أ�سركم  يفك  لن  لذلك  مقابل،  بدون  باعوكم  لقد  الرب:  قال  هكذا   { التوراة  من  بن�صو�ص  ذلك  على  وا�ست�شهدوا 
المال[ )�أً�شعيا 52: 3(، ويقول الرب �أي�ضاً: } لا بالعنف ولا بقوة الجي�ش، ولكن بروحي �أخل�صهم{ )زكريا 4: 6( 

)عرابي 2004: 406 وعبد الدائم 2001: 81 - 82(.
�إلى  للدولة،  المت�شددة  اليهودية  ال�سلفية  الجماعات  معار�ضة  ترتد  لا  �أن  البديهي،  من  �أنه  نجد  وبهذا  	
 ،baalei teshuvah من �أن عدداً من باعل ت�شيوفا )Stephen (1995: 28 علمانيتها، والدليل على ذلك ما ذكره
من ذوي الخلفيات العلمانية ان�ضموا �إلى الأرثوذك�سية المتطرفة )ال�سلفية المت�شددة( و�أ�صبحوا جزءً منها، والذي 
جوهره  الفرد  فيه  يكت�شف  الذي  التراث،  �إلى  العودة  ب�ضرورة  والإح�سا�س  اليهودي،  وعيهم  هو  ذلك  �إلى  دفعهم 
وما�ضيه الحقيقي. كما �أن معار�ضة المت�شددين تلك لا يمكن ردها �إللى قوانين الدولة وم�ؤ�س�ساتها، و�إنما �إلى طبيعة 
ن��شأتها، وخروجها على الإرادة الإلهية والتعاليم التوراتية. ولهذا عزلوا �أنف�سهم عن المجتمع �سيا�سياً واجتماعياً، 

ودخلوا في �صراع �صريح مع الدولة، ويرون ب�أن قيامها قد �أعاق الخلا�ص الم�سيحاني )ال�شامي 1997: 257(.      
و�إذا كانت حيثيات موقف ال�سلفية المت�شددة من الدولة وا�ضحة، ف�إن ما�ضي )1999: 235 - 236( ي�ضع  	

عدد من الحيثيات لرف�ضهم لل�صهيونية، وهذه الحيثيات هي:
�إقامة دولة �إ�سرائيل بطريقة غير �شرعية ومخالفة للأوامر الربانية.

خلقت لليهود م�شكلة ازدواج الولاء، وتعمل على دعم الاتهامات المعادية لل�سامية، لأن فيها ازدهارها.
تقو�ض و�ضع اليهود في العالم، حتى تدفعهم �إلى الهجرة.

دينية  لغة  �أنها  برغم  الإ�سرائيلي،  المجتمع  في  والر�سمية  اليومية  الحديث  لغة  العبرية،  اللغة  جعل  على  عملت 
مقد�سة، يحرم ا�ستعمالها �إلا في ال��شؤون الدينية )ما�ضي 1999: 235 - 236(.

ويت�سم موقف ال�سلفية المت�شددة من التوراة والتراث اليهودي عامة بال�صرامة والجدية، فقد عرفت بـ:
ميل المنتمين �إليها نحو تف�سير التوراة تف�سيراً حرفياً.

الإيمان ب�أن التاريخ الذي ورد فيها، تاريخ حقيقي بالمفهوم المادي.
 :2002 الم�سيري  الوهاب  )عبد  ومكان  زمان  لكل  ت�صلح  ثابتة،  �أزلية  ت�شريعات  القانونية  الأجزاء  ب�أن  الإيمان 

.)100
الإيمان بالتوراة المكتوبة، والتوراة ال�شفهية.

 -  65  :2006 )جحاف  القبالاة  وكتب  بل  عاروخ،  وال�شولحان  التلمود  الحاخامية؛  اليهودية  كتب  بكل  الإيمان 
.)68

�أراء  في  وا�ضح  ب�شكل  تتج�سد  والتي  للمر�أة،  الدونية  بنظرتها  المت�شددة،  اليهودية  ال�سلفية  الجماعات  تت�سم  كما 
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الدينية، ولذلك فقد قاموا وما يزالون يقومون بتعليم  الأمور  المر�أة بالرجل في تعلم  لم�ساواة  الراف�ضة  �أع�ضائها، 
الفتيات البنتاتوخ )�أو الكتب الخم�سة الأولى من الكتاب المقد�س، والتي يعتقد �أنها الأكثر قدا�سة، لأن مو�سى هو 
للفتيان. وتقوم هذه الجماعات في  من قام بكتابتها(، ولكنهم يحتفظون بالتعاليم الأعلى م�ستوى والأكثر جدية 
مدار�سها بالالتزام على نحو �صارم بف�صل الفتيات عن الفتيان، ولا ي�سمحون للفتيات بر�ؤية الفتيان وهم يلعبون 
تحريم  حد  بلغت  قد  للمر�أة،  الدونية  نظرتهم  �أن  كما  في فناء المدر�سة  )�شاحاك ومت�سفين�سكي 2001: 87(. 
�أن تتبو�أ المر�أة مكانة ر�سمية في الدولة، ويحرم  ن�شر �صورها في ال�صحف والمجلات لأي �سبب كان، كما يمنع تماماً 
على الرجال الا�ستماع �إلى غناء المر�أة، بل �إن ذلك يعادل لدى هذا النوع من ال�سلفية جريمة الزنى )جاد 2002: 

.)20

ال�سلفية اليهودية المعتدلة
المت�شددة،  ال�سلفية  الدينية مع جماعات  الر�ؤى  المعتدلة بكثير من  اليهودية  ال�سلفية  ت�شترك جماعات  	 
ولكنها تختلف عنها بطابعها ال�سيا�سي، فهي تميل �إلى المهادنة وتحقيق �أكبر المكا�سب من و�ضع لا تقره ولا تقبله. 
فهي تعترف  وم�ؤ�س�ساتها،  الدولة  المجتمعية يدرك تماماً طبيعة وحقيقة موقفها من  �أدبها ومواقفها  والمطلع على 
بدولة �إ�سرائيل وم�ؤ�س�ساتها كحقيقة واقعة، ولكن دون منحها ال�شرعية. ويرى �أع�ضا�ؤها �أن وجودهم في �إ�سرائيل، 
لا يعني �أنهم قد تخل�صوا من حياة المنفى، بل �إنهم يعي�شون في منفى، فو�ضع الدولة منافي لأحكام الدين اليهودي، 
وقبولهم العي�ش فيه هو من باب ال�ضرورة، وعلى �أ�سا�سه قبلوا التعاون مع الدولة وم�ؤ�س�ساتها، وك�أنهم في بلد �أجنبي، 

وحددوا موقفهم منها، بمقدار اقترابها من التوراة وتعاليمها )الر�شيدي 1997: 86 واليحي 2004: 105(.
�إلى  �أ�صلها  ال�سلفية المعتدلة، �إلى مجموعتين: الأولى، تعود في  �إلى الجماعات  المنتمون  اليهود  وينق�سم  	
الحريديم، ذوو الملاب�س ال�سوداء، و�أغطية الر�أ�س ال�سوداء غير الم�شغولة، المعار�ضون لل�صهيونية لتحديها �إرادة الرب. 
وحتى يج�سدوا معار�ضتهم لها، فقد �أن��شأوا حزب )�أجودات ي�سرائيل( للعمل على مقاومة ال�صهيونية ب�أ�سلحتها، �أي 
من خلال العمل ال�سيا�سي. وتكون �إلى جانب �أجودات ي�سرائيل حزب بوعالي �أجودات ي�سرائيل، ويذكر ليف�شيت�س 
ب�أن معظم الحريديم في �إ�سرائيل يح�سبون على التيار ال�سلفي المعتدل. وعلى الرغم من عزلتهم وتكوينهم لمجتمع 
داخل المجتمع، �إلا �أن لهم دلال على الدولة، ون�شاطهم ال�سيا�سي معروف تماماً، وقد �أن��شأوا منذ نهاية القرن الما�ضي 

ثلاثة �أحزاب �أبرزها حزب �شا�س )ال�شامي 1997: 256(.
الم�شغولة  الطواقي  ذوو  القوميين،  المتدينين  في  المعتدلة  اليهودية  لل�سلفية  الثانية  المجموعة  وتتمثل  	
ويرتدون ملاب�س عادية، وهم في الأ�صل �أي�ضاً حريديم. ويعبر عنهم الحزب القومي الديني المفدال، والذي ينتمي 
معظم �أع�ضا�ؤه لحركة جو�ش �إيمونيم وغيرها من الجماعات اليهودية الدينية القومية )جاد 2002: 20(، وهي 

معروفة بت�أييدها لل�صهيونية. ولهذه الجماعة قناعات �أ�سا�سية، هي:
�إنكار فكرة انتظار الم�سيح المخل�ص لقيادة جموع اليهود.
الدعوة �إلى العودة لفل�سطين لإقامة مملكة �إ�سرائيل.

)الر�شيدي  فل�سطين  في  وتوطينهم  �أوطانهم  من  تهجيرهم  طريق  عن  �أنف�سهم،  لليهود  الب�شرية  بالجهود  الإيمان 
.)87  -  86  :1997

�شراء الأرا�ضي في �أر�ض �إ�سرائيل فري�ضة مقد�سة.
خلا�ص اليهود لا يتم بمجرد مراعاة الو�صايا الدينية في بلدان �شتاتهم، بل بالا�ستيطان والعمل المقد�س في الأر�ض 

دور الجماعات ال�سلفية )الإ�سلامية واليهودية( في المجتمعين العربي والإ�سرائيلي وموقف المجتمع منها



				              	                                            العدد التا�سع-  يوليو - دي�سمبر   2012   106جامعة الملكة �أروى 

المقد�سة.
لا دولة يهودية دون الجمع بين الدين والدولة

ال�صهيونية هبة �إلهية، وروادها ينفذون تعاليم الدين، فهم يد الإله في تنفيذ وعده.
وحدة جميع �أبناء �صهيون، متدينين وغير متدينين، بهدف ا�ستيطان فل�سطين، ولو بالتعاون مع العلمانيين )رافتي�سكي 

.)168  :1984
وهذه القناعات ا�ستندت على حيثيات توراتية وتلمودية م�ؤداها: 

الا�ستيطان في �أر�ض �إ�سرائيل، و�صية من الو�صايا الدينية اليهودية، تمهيداً لقدوم الم�سيح المخل�ص.
تربه فل�سطين كما يقول الحاخام بن نحمان: تربة طاهرة.

�أور�شليم مدينة الله وموطن �إقامته وهي مركز الأر�ض.
.)87  -  86 �أور�شليم المكان المنا�سب والوحيد لت�أدية الو�صايا الدينية )الر�شيدي 1997: 

وخلا�صة القول، �أن ال�سلفية اليهودية )الأرثوذك�سية( على اختلاف �أق�سامها وجماعاتها، يجمعها العداء للطبيعة 
العلمانية للدولة، واعتبار �إ�سرائيل نوع من �أنواع المنفى الروحي، وقد اختلفت هذه الجماعات فيما بينها، واتخذت 
مواقف متباينة، تتدرج من التعاي�ش مع �إ�سرائيل كدولة غريبة، يجب التعامل معها كما يتعامل اليهود مع الدول 
الديني  الا�ستقلال  لمفهوم  ال��شأن  بع�ض  و�إعطاء  �إ�سرائيل،  �إ�ضفاء �صبغة دينية محددة على دولة  �إلى  الأجنبية، 

ال�سيا�سي لليهود من خلال الدولة، �إلى �إ�ضفاء �صبغة القد�سية على الوجود اليهودي فوق �أر�ض �إ�سرائيل. 
ونتيجة لعزلة الجماعات ال�سلفية اليهودية المت�شددة، وتحا�شيها للتفاعل والاندماج في الحياة الإ�سرائيلية، �سيتم 
في  والتربوي  ال�سيا�سي  ودورها  المعتدلة،  ال�سلفية  الجماعات  مطالب  على  الدرا�سة،  من  التالي  الجزء  في  التركيز 

المجتمع الإ�سرائيلي. 
 

الدور ال�سيا�سي للجماعات ال�سلفية اليهودية المعتدلة: الأحزاب ال�سلفية اليهودية المعتدلة
حزب �أجودات ي�سرائيل ودوره ال�سيا�سي  )1

بد�أ حزب �أجودات ي�سرائيل كمنظمة عالمية دينية و�سيا�سية لليهود المت�شددين، )عرابي 2004: 411(.  	
وطرحت فكرة ت�أ�سي�سه لأول مرة عام 1909م في هامبورغ، على يد ال�سلفية المت�شددة، �إلا �أن الإعلان الر�سمي عن 
الت�أ�سي�س، تم في م�ؤتمر بولندا عام 1912م. عندما �أن�سحب بع�ض الأع�ضاء من منظمة مزراحي الدينية، احتجاجاً 
على رف�ض طلبهم الان�سحاب من ال�صهيونية، وذلك عقب الم�ؤتمر ال�صهيوني العا�شر )الملحم 2001: 38(. وكان هدف 

.)190  - الحزب هو �إبقاء اليهود متقيدين بعباداتهم و�شريعتهم على الطريقة التقليدية )كيبل 1992: 189 
القد�س،  مدينة  في  لها  فرع  بافتتاح  وبد�أت منظمة �أجودات ي�سرائيل ن�شاطها في فل�سطين عام 1919م،  	
ثم قامت بحملة �إعلامية قوية �ضد الحركة ال�صهيونية وم�شروعها في فل�سطين، �إلا �أنها عدلت موقفها من الحركة 
�إقامة دولة يهودية في فل�سطين، و�سعت �إلى ت�أمين م�صالحها  1937م عدم اعترا�ضها على فكرة  �أبدت عام  عندما 
ب�شرعية  الاعتراف  يعني  لا  الدولة  ومع  ال�صهيونية  مع  وتعاونها  علمانيتها.  ترف�ض  التي  اليهودية،  الدولة  في 
ال�صهيونية، �أو ب�شرعية الدولة المزمع قيامها. وبقيام الدولة تحولت الحركة �أو المنظمة �إلى حزب �سيا�سي، يعمل 

في �إطار م�ؤ�س�سات الدولة )ما�ضي 1999: 258(.
ويمكن عزو مهادنة �أجودات ي�سرائيل لل�صهيونية والتعاون معها، �إلى �أن هذه الحركة ال�سيا�سية ب�أهدافها  	
وو�سائلها، قد قامت با�ستخدام الدين بمهارة فائقة ود�أب مت�صل، بهدف التخفي برداء ديني، و�صبغ دعوتها ب�صبغة 
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دينية، ت�ضمن توحيد �صفوف اليهود وتحملهم على الهجرة �إلى فل�سطين. وذلك دون �أن يكون هدفها �إحياء مملكة 
�إ�سرائيل القديمة، �أو حتى التمهيد لظهورها في الم�ستقبل. وهذا ما تنبه له هرتزل منذ بداية دعوته لإقامة دولة 
يهودية  فرغم خلفيته الثقافية لم يتجاهل �أهمية عن�صر الدين، و�أهمية دعم الحاخامات ورجال الدين لدعوته، 
�أدوات توحيد �صفوف اليهود خلف فكرته، ور�أي في الحاخامات ورجال الدين �ضباط  �أداة من  حيث اعتبر الدين 

.)98 ات�صال، بين حركته من جهة، وجموع اليهود في كل مكان من جهة �أخرى “ )هرتزل 1994: 
وترتكز �أيديولوجية حزب �أجودات ي�سرائيل ال�سيا�سية على �أفكار ال�سلفية اليهودية المت�شددة، وينطلق  	
الديني  الطابع  تعزيز  �إلى  الحزب  ي�سعى  الداخلي،  ال�صعيد  فعلى  والانتخابية.  ال�سيا�سية  برامجه  و�ضع  في  منها 
للدولة، وفر�ض تعاليم التوراة )ح�سب ر�ؤيته(. وعلى الرغم من النهج التكتيكي له، �إلا �أن ممار�ساته اليومية، تثبت 
عداءه لل�صهيونية وللدولة؛ فلا يحتفل بعيد الا�ستقلال، ولا ين�شد �أتباعه الن�شيد الوطني لإ�سرائيل، ولا يرفعون 
والوظائف  بالمهن  ا�شتغالها  وعدم  المنزل،  �إلى  المر�أة  بعودة  ويطالبون  ال�ضرائب،  دفع  من  ويتهربون  الدولة،  علم 

الحكومية �أو القوات الم�سلحة، ويعتدون بال�ضرب على من ينتهك حرمة ال�سبت )�شرف الدين 1999: 15(.
	�أما على ال�صعيد الخارجي، فلم يكن لحزب �أجودات مواقف وا�ضحة المعالم، حيث كان يحدد مواقفه دوماً، 
بناءً على مدى ا�ستجابة الحكومات المتعاقبة لمطالبه، المتعلقة ب��شؤون العلاقة بين الدين والدولة، ومع ذلك، ف�إن 
هاني عبدالله )1981 :147( ي�ؤكد ب�أن الحزب لم يعار�ض ال�سيا�سات التو�سعية للحكومات الإ�سرائيلية المختلفة. 
كما �أن الحزب ي�ؤيد الحل ال�سيا�سي للم�شكلة الفل�سطينية، ويقبل التخلي جزئياً عن بع�ض الأرا�ضي، طالما �أن عملية 

الخلا�ص لم تبد�أ بعد )الملحم 2001: 39(.
ال�سيا�سية  ال�ساحة  على  به  ي�ستهان  لا  دوراً  لعب  قد  ي�سرائيل،  �أجودات  حزب  �أن  �إلى  الأدبيات  وت�شير  	
 –  1949 منذ ن��شأة دولة �إ�سرائيل؛ ف�شارك في مجل�س الدولة الم�ؤقت، و في الحكومات الإ�سرائيلية الثلاث الأولى 
1952م. وا�ستجابةً لقرار مرجعيته الدينية )مجل�س كبار علماء التوراة(، ان�سحب الحزب �إلى �صفوف المعار�ضة، 
ولم ي�شارك في الحكم، وكان لاعباً قوياً في الائتلافات الحكومية )تيم 1997(. وكان، في ائتلافاته مع الأحزاب 
الأخرى، ي�ستخدم الترغيب والتهديد لها �إذا لم تف بتعهداتها معه. وان�صب جل اهتمام الحزب، على ت�أمين �أكبر قدر 
ممكن من المخ�ص�صات المالية لم�ؤ�س�ساته الم�ستقلة، و ت�سبب في العديد من الأزمات الوزارية في �إ�سرائيل، نتيجة ل�سعيه 
الحثيث لا�ستغلال ن�شاطه ال�سيا�سي في تحقيق م�صالح جماعته، وكان �أبرز تلك الأزمات ما حدث في عام 1990م، 
حينما �أنظم �إلى تكتل الليكود وقتئذ، وح�صل على مقعد وزاري وعدة مكا�سب �سيا�سية، كان �أبرزها �إعفاء طلاب 
المدار�س الدينية التابعة له من التجنيد، الذي يفوق عددهم ع�شرين �ألف طالب، الأمر الذي قوبل با�ستهجان من 
الأ�شكنازية �ضد  الطائفية  لتوجهات هذا الحزب  15(. ونظراً   :1999 الدين   الإ�سرائيلي برمته )�شرف  ال�شارع 

يهود ال�شرق ال�سفارد، فقد �أن��شأ ال�سفارد حزباً �أطلق عليه �شا�س.  

ال�سيا�سي ودوره  �شا�س  حزب   )2
“ ا�سم يت�ألف من الأحرف الأولى لكلمات )ال�سيفاراد حر�س التوراة(، كما يعني بالعبرية  	�إن �شا�س هو 
ب�شا�س في حي  �شبيهة  414(. وقد ظهرت حركة   :2004 و عرابي   194  :1992 “ )كيبل  ال�ستة  المي�شنا  ر�سوم 
)بني براك( عرفت با�سم )حاي(، برئا�سة روفائيل بنحا�سي، وبمباركة الحاخام )مناحيم �شاخ(، رئي�س مجل�س 
عظماء التوراة �آنذاك. وفي العام التالي )1984( اندمجت �شا�س مع كل من )حاي( وقائمة �أخرى ظهرت في طبريا 
با�سم )زاخ(، وتم الإعلان عن قيام حزب �سيا�سي تحت ا�سم �شا�س، بزعامة �إ�سحاق بيرت�س )جبور 1985: 108 
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و�سليمان 2001: 165(. وعليه فقد جمع حزب �شا�س بداخله الفئات الأربع التالية:  
المتدينون ال�شرقيون الذين تعلموا في المدار�س ال�شرقية ال�سفاردية. 	

المتدينون ال�شرقيون خريجي المدا�س الغربية الإ�شكينازية، وخا�صة المدار�س اللتوانية. 	
�أو التائبين من �أبناء الطوائف ال�شرقية والذين  جموع العائدين �إلى الدين با�سم )هحورزيم بت�شوفا(،  	

ي�ؤمنون بزعامة عوفاديا يو�سف.
جمهور وا�سع من �أبناء الطوائف ال�شرقية التقليدية )عرابي 2004: 414(. 	

�إليها في  ي�ستند  ال�سلفية )الأرثوذك�سية( والتي  الدينية  الأفكار  �شا�س، تنطلق من  و�أيديولوجية حزب  	
و�ضع برامجه الاجتماعية وال�سيا�سية والانتخابية. ومن بين ت�أكيداته في برامجه مراعاة حرمة ال�سبت، و�إلغاء 
الديني  التعليم  �شبكة  مالية من الحكومة لإر�ساء دعائم  باعتمادات  الفتيات في الجي�ش. ويطالب الحزب  تجنيد 
التابعة له، وكذا بعدم الم�سا�س باتفاقية الو�ضع الراهن )ما�ضي 1999: 165(، فهو ي�ؤمن ب�أن �أر�ض �إ�سرائيل وفقاً 
لما جاء في التوراة تابعة ل�شعب �إ�سرائيل، ولهذا يعار�ض الان�سحاب من ال�ضفة الغربية وقطاع غزة.  ويرى الحزب 
�أنه في حالة حدوث �سلام حقيقي، ف�إن الجهات المخولة بالأمر وكبار الحاخامات في �إ�سرائيل، هي التي �ستقرر فيما 

�إذا كان بالإمكان التنازل عن �أر�ضٍ من �أجل ال�سلام )الزرو 1990: 359(.
ولحزب �شا�س ن�شاطات اجتماعية وتربوية كبيرة، فقد �أ�س�س عام 1985م �شبكة همعيان )المنبع(، ولها  	
�أربعمائة فرع في مختلف �أنحاء البلاد. تقدم ن�شاطات وخدمات اجتماعية وتربوية ودينية لنحو مائة �ألف ن�سمة 
يومياً. ويعمل في هذه ال�شبكة مئات الحاخامات الذين ا�ستطاعوا �إقناع مئات العائلات بالتوبة والعودة �إلى الدين، 
1988م، على  �أطفال مجانية، و�شبكة تعليمية متكاملة لتعليم الذكور، ويعكف منذ عام  كما يوفر الحزب ريا�ض 
الق�ضاء  �إلى  ال�شبكة،  لهذه  التابعة  الاجتماعية  الأندية  وتهدف  الإناث.  لتعليم  متكاملة  تعليمية  �شبكة  تطوير 
على الفقر والجريمة والإباحية والبطالة، وم�ساعدة المحتاجين، و�أولئك الذين يعانون من م�شكلات اقت�صادية �أو 

اجتماعية �أو نف�سية، وتمول هذه ال�شبكة من جانب الحكومة وال�سلطات المحلية )ال�شامي 1994: 195 - 196(.
يتبين من خلال العر�ض ال�سابق للحزبين الحريديين )�أجودات ي�سرائيل و�شا�س(، �أنهما يتفقان في قبولهما  	
�إ�سرائيل، دون الاعتراف ب�شرعية وجودها. كما يتفقان في رف�ضهما الف�صل بين الدين والدولة،  للتعاون مع دولة 
ومطالبتهما للدولة بحماية الدين، من خلال �سن العديد من الت�شريعات، التي تتوافق مع ال�شريعة اليهودية، وتمنع 

�أبناء المجتمع من انتهاك التعاليم والأحكام التوراتية.  

ال�سيا�سي ودوره  المفدال  حزب   )3
عام  ت�أ�س�س  الذي  ليئوميت،  مفلاغاداتيت  القومي:  الديني  للحزب  مخت�صرة  ت�سمية  المفدال  حزب  	
حزب المزراحي وحزب العامل المزراحي. وذلك لأن الدمج يمنح الحزبين نفوذاً �أكبر ووزناً �أثقل،  باندماج  1956م 
36(. وتمثلت الخطوة   :2001 المادية الوفيرة )الملحم  من خلال تو�سيع القاعدة الجماهيرية و�ضمان الإمكانات 
الأولى لتوحيد الحزبين، في توحيد التنظيمين العالميين لهما في الخارج عام 1955م. وفي العام التالي تمت الدعوة 
�إلى عقد م�ؤتمر م�شترك في �إ�سرائيل، حيث تم فيه الإعلان عن قيام حزب المفدال، الذي جمع بين العن�صر القومي 

والعن�صر الديني )ما�ضي 1999: -248 249(.
�إ�سرائيل.   وبدولة  بال�صهيونية  الاعتراف  في  ال�سابقين،  ال�سلفيين  الحزبين  عن  المفدال  حزب  ويختلف  	

وت�ؤكد �أيديولوجيتة على عدد من المبادئ �أهمها: 
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الحفاظ على �أر�ض الميعاد، وا�ستبعاد قبول وجود كيان فل�سطيني تحت �أي م�سمى. 	
الإ�سراع في �إن�شاء الم�ستوطنات والتو�سع فيها. 	

الت�أكيد على �أن القد�س عا�صمة �أبدية لدولة �إ�سرائيل. 	
دعم دور الحاخامية داخل الم�ؤ�س�سات ال�سيا�سية والع�سكرية والأمنية. 	

الخدمة في الجي�ش الإ�سرائيلي  واجب وطني والتزام ديني. 	
	 بناء الدولة والمجتمع وفقاً لقوانين التوراة.

تعميق الطابع الديني للدولة، والالتزام بكافة تعاليم ال�شريعة. 	
 15  :1999 الدين  )�شرف  ال�شتات  وفي  �إ�سرائيل  في  وخ�صو�صيته  اليهودي  ال�شعب  وحدة  على  الحفاظ  	

وخالد 1988: 59-58(.
ويدعوا الحزب �إلى: 	

توفير تعليم ديني في كافة مراحل التعليم. 	
الحفاظ على حرمة ال�سبت. 	

حل الم�شكلات القانونية المتعلقة بالتطورات التكنولوجية والعلمية ح�سب ال�شريعة.  	
تعديل قانون من هو اليهودي ح�سب الت�صور ال�سلفي )الأرثوذك�سي( )خالد 1988: 59-58(. 	

	 ولحزب المفدال ح�ضور �سيا�سي فاعل على م�ستوى ال�سلطتين التنفيذية والت�شريعية من خلال �إئتلافه مع 
الحكومات المتعاقبة.

وتعتبر الأحزاب الدينية قوة مرجحة في العمل ال�سيا�سي في �إ�سرائيل، فبعد عملية ح�سابية للأ�صوات  	
الأحزاب  دور  يبرز  وهنا  الدينية،   الأحزاب  مع  الائتلاف  ال�ضرورة  من  تجد  الانتخابات،  بعد  الأحزاب  تجريها 
الدينية ال�سلفية الم�ساوم، حيث تبد�أ في طرح مطالبها من �أجل الم�شاركة في الحكم، وهو ما يجعل �أي تكتل حزبي، في 
حالة من الا�ضطرار للقبول بطلبات �أو �شروط الم�شاركة )ربيع 1973: 381(، �إذ لا يمكن لأي حزب الو�صول �إلى 

الحكم دون الائتلاف مع الأحزاب الدينية، التي ت�ضمن له الأغلبية في الكني�ست. 

موقف الدولة من الجماعات ال�سلفية اليهودية 
�أنها منذ قيامها لم  �إ�سرائيل من الدين والجماعات الدينية ال�سلفية، نجد  و�إذا نظرنا �إلى موقف دولة  	
تتجاهل الدين والمتدينين، وكان تعاملها معهما، يت�سم بالذرائعية �أو البراجماتية حتى الآن. فلي�س هرتزل وحده 
ا�ستغلال  �أهمية  �أي�ضاً، كان يدرك  �إن بن جوريون  الدولة، بل  �إن�شاء  الدين و�سيلة لتحقيق هدفه في  ر�أى في  الذي 
الدين في �سبيل تدعيم الفكرة ال�صهيونية، واجتذاب المهاجرين �إلى فل�سطين، فقد �أعلن ذات مرة: �أن خلود �إ�سرائيل 
يتميز باثنين: دولة �إ�سرائيل والتوراة، وفي منا�سبة �أخرى قال: على دولة �إ�سرائيل �أن تعتمد على نف�سها وعلى �إلهنا 

الذي في ال�سماوات )�سيجف 1986: 216(.  
كما قامت الدولة، عن طريق وزارة ال��شؤون الدينية والعديد من الم�ؤ�س�سات، بتنظيم علاقتها بالدين، ومن  	
هذه الم�ؤ�س�سات وزارة التربية والتعليم، التي ت�ضم فرعاً للتعليم الديني الر�سمي، ووزارة الرفاه الاجتماعي، التي 
تقوم ب�إعالة طلاب المدار�س الدينية )اليو�شيفوت(، ووزارة الداخلية، التي �أقامت مدار�س لن�شر التوراة في مناطق 
التطوير، ووزارة الدفاع التي تقدم خدمات دينية للجنود، ووزارة العدل التي تنفق على �أبحاث القانون العبري، 
كما �أن المجال�س الدينية تح�صل على ثلث ميزانيتها من الحكومة، والثلثين الآخرين من المجال�س المحلية. هذا ف�ضلًا 
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لدعم  واله�ستدروت،  العالم  �أنحاء  كافة  المنت�شرة في  اليهودية  المنظمات  التي تقدمها  المالية  والم�ساعدات  المنح  عن 
وي�أتي  هذا،  الدينية.  للأحزاب  الحكومة  تقدمها  التي  ال�سنوية  الم�ساعدات  وكذا  الدينية،  والخدمات  الم�ؤ�س�سات 
كل  في  الدفاع  ��شؤون  على  الإنفاق  بعد  الثانية  المرتبة  في   الدينية،  ال��شؤون  على  الهائل  الحكومي  الإنفاق  حجم 

الميزانيات الإ�سرائيلية )الزرو 1990: -211 212(.
وفي نف�س الوقت الذي �أخذت فيه الدولة على عاتقها تنظيم ال��شؤون الدينية، منحت �صلاحيات للتنظيمات  	

الدينية، و�أعطت فاعلية لأوامر الدين المختلفة، وتجلت المبادئ الأ�سا�سية لهذه الت�سوية في الآتي: 
تعترف الدولة بالق�ضاء الديني، في ق�ضايا الزواج والطلاق الخا�ص باليهود من مواطني الدولة �أمام المحاكم الربانية 

)الحاخامية(، وتلتزم هذه المحاكم بالحكم وفقاً لأحكام الهالاخاة.
في الق�ضايا الأخرى المرتبطة بالأحوال ال�شخ�صية، يتم الالتزام ب�أحكام الهالاخاة ويتم الأخذ بها �أمام المحاكم 

المدنية.
الدولة  تدعمها  التي  الم�ؤ�س�سات  هذه  وت�شكيل  وتنظيم  لتحديد  �صلاحيات  الرئي�سية  الحاخامية  الدولة  تمنح 

مادياً.
تمنح الدولة في المجال المحلي �صلاحيات للمجال�س الدينية، لتحدد تنظيمها وتكون م�سئولة عن ميزانيتها.

تهتم الدولة بالتعليم الديني، وتقيم �شبكة من المدار�س الر�سمية الدينية.
تن�شئ الدولة وزارة حكومية للأديان، لها ميزانية للخدمات الدينية.

ت�شرع الدولة قوانين ت�ستمد من ال�شريعة الدينية فيما يت�صل بال�سبت والأعياد والك�شيروت )الطعام ال�شرعي(.
يتم �إن�شاء حاخامية ع�سكرية في الجي�ش، تكون لها �صلاحيات في مجال الجي�ش )ما�ضي 1999: 276(

�إ�سرائيل ت�شكل �ضغطاً قوياً على الدولة، لا يمكنها  �أو الأحزاب الدينية ال�سلفية في  ويمكن القول ب�أن الجماعات 
التمل�ص منه، بل العمل على �ضوئه، وقد �أثبتت �أكثر من واقعه واحدة، كيف �أن عن�صر الدين يمثل �أهمية تفوق 
بكثير الكم الحزبي الديني، وعدم �إ�صدار د�ستور حتى الآن، هو تعبير وا�ضح عن هذه الحقيقة. والكثير من القوانين 
يمكن �أن يتعطل �إ�صدارها، وذلك كله ب�سبب �سيطرة القوى الدينية، وقدرتها على �أن تقف عقبة �إزاء �أي قانون يمكن 
�أو بالتربية   ،)272  :1997 التقاليد الدينية)ال�شامي  الت�شكيك في  �أو  التقييد  �أو  �أن ت�شتم منه رائحة المعار�ضة 

الدينية. 

الدور التربوية للجماعات ال�سلفية اليهودية
�إن الجماعات ال�سلفية اليهودية، تدرك �أهمية التربية في ت�شكيل و�صياغة ال�شخ�صية، وال�سير بها في الاتجاه الذي 
�أق�صى  لتحقيق  �ضماناً،  الأكثر  ال�سبيل  هي  ب�أنها  تام،  وعي  على  �إنهم  بل  وا�ستمرارها،  وجودها  للجماعة،  يحفظ 
النجاحات على ال�صعيد ال�سيا�سي، ولهذا فقد اهتمت ب�أمر التعليم في المجتمع الإ�سرائيلي، واعتبرت نف�سها م�سئولة 
ب�شكل مبا�شر، عن تن�شئة �أبنائها في المدار�س الدينية التابعة لها، وب�شكل غير مبا�شر عن تن�شئة بقية �أبناء المجتمع 
في المدار�س العلمانية، وذلك من خلال ا�ستلام الحاخامات لمهمة تدري�س المو�ضوعات الدينية المت�ضمنة في البرنامج 

التعليمي لهذه المدار�س.
و�إذا نظرنا للتعليم الديني في �إ�سرائيل، نجد �أنه ينق�سم �إلى ق�سمين: تعليم ديني ر�سمي تحت �إ�شراف وزارة التربية 
والتعليم، ويخ�ضع للإيديولوجية ال�صهيونية الدينية. تعليم ديني م�ستقل تابع للحريديم، ومعترف به )والنوعان 
تابعان للجماعات ال�سلفية(. وتمول الدولة %85 من ميزانيته، ومدار�سه لا تختلف عن مدار�س النوع الأول، �إلا 
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من ناحية، تركيزها على تدري�س التوراة ب�صورة مكثفة، ورف�ضها تدري�س الكتب الدنيوية التي تدر�س في المدار�س 
.)Bar-Lev 1991: 103الدينية ال�سلفية الر�سمية )ما�ضي 1999: 288 و

التلاميذ في عام  �ألفاً من  �ستين  الدينية )ت�ضم حوالي  المدار�س  �سبعة نماذج من  ب�أن هناك  �إجمالًا،  القول،  ويمكن 
عددها الزرو )1990: 220 - 223(:  كما  وهي  1989م(، 

المدار�س الدينية التابعة للا�ستيطان �أو الي�شوف القديم )لجميع الأعمار(.
المدار�س الدينية ال�صغيرة )لل�شباب من �سن 13 – 17 عاماً(.

المدار�س الدينية الكبيرة )لخريجي المدار�س ال�صغيرة والموهوبين من �صغار ال�سن(.
مدار�س ال�شباب المتزوجين )الكولوليم(.

المدار�س الدينية المتو�سطة المهنية.
المدار�س الدينية الخا�صة بالتائبين )�أي العائدين �إلى حظيرة الدين(.

المدار�س المنظمة )وهي خا�صة بالطلبة المتدينين الذين يخدمون بالجي�ش(.
وت�أتي مدار�س اليو�شيفا على ر�أ�س المدار�س المت�ضمنة في تلك النماذج ال�سبعة، وهي مدار�س دينية يلتحق بها البنين 
فقط، ومتخ�ص�صة في تدري�س التوراة والتلمود ب�شكل معمق باللغة اليدي�شية، وتتلقى هذه المدار�س م�ساعدات �شبه 
منتظمة من وزارة ال��شؤون الدينية. ومكانة مدار�س اليو�شيفا العالية لدى الجماعات ال�سلفية، ت�أتي من كونها في 

نظرهم م�صنع العباقرة والعظماء، و�أداة فعالة للمحافظة على تميز ال�شخ�صية اليهودية.
يبلغ عددها )370 مدر�سة(،  والتي  اليو�شيفا،  فيها مدار�س  ال�سبعة، بما  النماذج  	 وت�شرف على مدار�س 
الداخل  للتعليم فيها، وتمثلها في  العامة  ال�سيا�سة  والتي تقوم بر�سم  الدينية،  المدار�س  لجنة خا�صة ت�سمى لجنة 
والخارج، وهي التي ت�صدر ال�شهادات الخا�صة، والتي بموجبها يتمكن الملتحقون بالمدار�س الدينية من ت�أجيل الخدمة 
الع�سكرية، كما تقوم هذه اللجنة بطبع الكتب، وتقيم العديد من دور الرفاهية والا�ستجمام، والكثير من �صناديق 
الم�ساعدات، وتقدم التبرعات والقرو�ض. ويتر�أ�س هذه اللجنة مجموعة من الحاخامات البارزين داخل الجماعات 

ال�سلفية )ما�ضي 1999: 289(.
كما اهتمت الأحزاب ال�سلفية اليهودية المعار�ضة لل�صهيونية ولدولة �إ�سرائيل، ب�إقامة �شبكة من المدار�س  	
بالانغلاق،  تت�سم   التي  ي�سرائيل،  �أجودات  حزب  مدار�س  فهناك  الحياة.  في  ومنهجها  �أهدافها  مع  تتنا�سب  التي 
كره  فيهاعلى  التلاميذ  وين��شأ  الدينية.  المو�ضوعات  على  التعليمية  مناهجها  في  وتركز  ال�شديدة،  وبالمحافظة 

.)Alexander 2000: 494ال�صهيونية باعتبارها حركة ارتداد وكفر )�سيجف 1986: 220 و
كما ت�شير الأدبيات �إلى �أن حزب �شا�س هو الأخر قد �أنفق �أموالًا كثيرة، من �أجل �إقامة �شبكة من الم�ؤ�س�سات  	
التعليمية الهادفة �إلى �إحياء التعليم اليهودي التقليدي للفتيان فقط، واقت�صرت في تعليمهم على المواد المقد�سة. 
وتعمل على ا�ستقطاب كبار ال�سن )40 و 50 عاما( وتدفع لهم رواتب ت�شجيعية. وقد �شكل ه�ؤلاء قاعدة �سيا�سية 

ل�شا�س، عملوا على جذب الأن�صار من الحريديم �أيام الانتخابات )�شاحاك و مت�سفين�سكي 2001: 107(.
وتت�سم الحياة المدر�سية في مدار�س ال�سلفية اليهودية بنوع من النمطية، فيبد�أ اليوم الدرا�سي ب�أداء كل من  	
المعلمين والتلاميذ لل�صلاة والطقو�س وال�شعائر الدينية المختلفة، ويطلب من التلاميذ ارتداء ملاب�س معينة �أثناء 
ال�صلاة، وكذا الاحتفاظ بالقلن�سوة على الر�أ�س داخل ال�صف. ويتم التركيز في هذه المدار�س على درا�سة التوراة 
وتو�ضيحها و�شرحها بطريقة تقليدية. �أما �أ�سفار مو�سى الخم�سة فيعاد تدري�سها كل عام. وتهدف هذه المدار�س �إلى 
تربية التلاميذ على القيام بواجباتهم تجاه الله والنا�س )عطاري 1980: 70 - 71(. وتقدم المدار�س اليهودية 
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ال�سلفية برامج تعليمية لمنت�سبيها محددة من الناحيتين الزمنية والعلمية، وفقاً لقدراتهم العلمية، وذلك بغر�ض 
�أو العمل بالإ�شراف على الطعام الحلال في كل الم�ؤ�س�سات )�شاحاك  ت�أهيلهم للقيام بالأعمال الدينية كحاخامات 
ومت�سفين�سكي 2001: 63-64(. خا�صة و�أن الغالبية العظمى من دار�سي الدرا�سات الحاخامية، لا يجبرون على 
الخدمة في الجي�ش، �إلا �أن معظم الإ�سرائيليين المتدينين وخا�صة ال�سلفيين منهم كما ذكر عماد جاد )2002: 20( 
يحاولون تبرير دعم الدولة وميزة التحرر من الخدمة الع�سكرية، من خلال القول، ب�أن الله يمنح �إ�سرائيل واليهود 

الدعم والم�ساندة ببركة ه�ؤلاء الدار�سين، فمعونة الله هي التي تك�سب الحروب ولي�س �أداء الجنود.	 
الديني  التعليم  ا�ستقلال ذاتي م�سئولة عن  التعليم �شعبة خا�صة وذات  الدولة في وزارة  	 وقد خ�ص�صت 
ال�سلفي الر�سمي،  ويوجد في هذه الوزارة ق�سم للثقافة التوراتية الأرثوذك�سية )ال�سلفية(، وق�سم للعناية بمو�ضوع 

الوعي اليهودي في التعليم العام الر�سمي )ال�شامي 1994: 71(.
	 وقد ر�أى بن جوريون، عندما كان رئي�سا للوزراء عام 1952م، ب�أن ا�ستقرار المجتمع الإ�سرائيلي لن يتحقق 
�إلا بوجود تعليم موحد تحت �سيطرة وتوجيه م�ؤ�س�سات الدولة فو�ضع م�شروع قرار �إيجاد نظام تعليم وحيد علماني 
و�إلزامي، يلتحق به �أبناء المجتمع الإ�سرائيلي كافة. وهذا الأمر كان من ��شأنه تقوي�ض المدار�س الدينية ال�سلفية 
بكل �أنواعها، مما دفع الجماعات ال�سلفية �إلى الاحتجاج  ال�شديد والعنيف، والذي لم يهد�أ �إلا برجوع بن جوريون 
عن ذلك القرار، ولم يكتفوا بذلك، بل طلبوا منه الاعتذار عما بدر منه، و�أن يكون هذا الاعتذار في �شكل زيارة 

تفقدية لأحيائهم في بني براك وغيرها من الأحياء التي ت�سكنها الجماعات ال�سلفية )كيبل 1992: 191(.
وهذا ما �أكد عليه ر�شاد ال�شامي )1997: -295 296( في درا�سته )�إ�شكالية الهوية في �إ�سرائيل( بقوله  	
: �إن هناك ازدياد ملحوظ في ن�سبة لاب�سي الطاقيات الدينية بين ال�شخ�صيات العلمانية، �سواء ال�سيا�سية �أو العامة، 
�أن ن�سبة الذين ي�ضعون الطاقية الدينية، في المدر�سة  �أن ن�شير في هذا ال�صدد، �إلى  وبخا�صة بين ال�شباب. ويكفي 
التجهيزية لإعداد ال�ضباط التابعة لجي�ش الدفاع الإ�سرائيلي، قد و�صلت �إلى ن�سبة %40، مما ي�شير �إلى ازدياد 

ن�سبة الجنود وال�ضباط المتدينين في الجي�ش.  

الدور ال�سيا�سي والتربوي للجماعات ال�سلفية
في المجتمعين العربي والإ�سرائيلي في الميزان

هدفت الدرا�سة �إلى التعرف على: تكوين وتنوع الجماعات ال�سلفية في المجتمعين العربي والإ�سرائيلي،  	
وما تقوم به من �أن�شطة �سيا�سية وتربوية، وكذلك التعرف على موقف النظام ال�سيا�سي الحاكم منها. ولتحقيق هذه 
العربي  ال�سلفية في المجتمعين  �أي مدى تت�شابه الجماعات  �إلى  للدرا�سة، ون�صه:  �س�ؤال رئي�سي  الأهداف، تم و�ضع 
والإ�سرائيل، من حيث طبيعتها وما تقوم به من  �أن�شطة �سيا�سية وتربوية، وموقف النظام ال�سيا�سي الحاكم منها؟ 

وتفرع عن هذا ال�س�ؤال �أربعة �أ�سئلة، وهي:
ما طبيعة الجماعات ال�سفلية في المجتمعين العربي والإ�سرائيلي ؟

ما الأن�شطة ال�سيا�سية التي تقوم بها ؟
ما الأن�شطة التربوية التي تقوم بها ؟
ما موقف الدولة من هذه الجماعات ؟
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ملخ�ص  �إيراد  ويمكن  الدرا�سة،  �أهداف  تحققت  الفرعية،  الأ�سئلة  و  الرئي�سي  ال�س�ؤال  على  الإجابة  خلال  ومن 
لنتائجها على النحو التالي:

تبين �أن الجماعات ال�سلفية في المجتمعين العربي والإ�سرائيلي تنق�سم �إلى نوعين �أ�سا�سيين، هما: ال�سلفية  	
المت�شددة، وال�سلفية المعتدلة. وفي حين ان�سحبت جماعات ال�سلفية المت�شددة تماماً عن المجتمع، و�آثرت عدم الم�شاركة 

في الحياة العامة، عملت جماعات ال�سلفية المعتدلة على الانخراط الكامل في العمل العام )ال�سيا�سي(.
ديني،  توجه  ذات  �سيا�سية  �أحزاب  ت�شكيل  في:  المعتدلة  ال�سلفية  للجماعات  ال�سيا�سية  الأن�شطة  تمثلت  	
العربي  المجتمعين  في  ال�سلفية  الجماعات  وتهدف  وزارية.  منا�صب  وتقلد  البرلمانية،  الانتخابات  في  والم�شاركة 
والإ�سرائيلي �إلى �إقامة دولة دينية. كما �أنها تمتلك القدرة على �صنع القرار ال�سيا�سي �أو الت�أثير المبا�شر فيه، وي�ؤكد 
ذلك الخطيب  )2000: 29(. بقوله: ف�إنها لا ت�ؤثر فقط على ال�سيا�سة الإ�سرائيلية التقليدية، بل تتعدى ذلك 

�إلى ت�أثيرها الكبير على ال�سيا�سة الإ�سرائيلية النووية. 
عملت الجماعات ال�سلفية المعتدلة في المجتمعين العربي والإ�سرائيلي على القيام ب�أن�شطة تربوية متنوعة،  	
والاتجاهات  الأفكار  لن�شر  العبادة  �أماكن  ا�ستغلال  خيرية،  جمعيات  تكوين  دينية،  ومعاهد  مدار�س  �إن�شاء  منها: 
و�ضوحاً،  �أكثر  الإ�سرائيلي  المجتمع  في  ال�سلفية  الجماعات  قوة  �أن  �إلا  والجمهور.  وم�ؤيديها  �أتباعها  بين  الدينية 
�صهيونياً.  للمدار�س  معونة  يتلقى  من  يكون  �أن  �ضرورة  على  القانون  في  تن�ص  التي  الكلمة،  حذف  في  نجحت  فقد 
�أيام  والم�سموعة  المرئية  الإذاعة  برامج  من  والحد  الدولة،  في  الدينية  التعاليم  على  الحفاظ  من  �أي�ضاً،  وتمكنت 
في  ال�سلفيات  الفتيات  تجنيد  وعدم  البلاد،  �إلى  دينياً  الممنوعة  الأطعمة  ا�ستيراد  يحظر  مر�سوم  و�إ�صدار  ال�سبت، 
الجي�ش )ما�ضي 1999: 544(. ومن �ضمن نفوذهم في الدولة في المجال التربوي المطالب التي فر�ضها مايا )نائب 
وزير التعليم( على �ألوني، ب�إلغاء الحظر على محا�ضرات الحاخامات في المدار�س الحكومية، والإ�شراف على �إعداد 
البرامج الدرا�سية، لتعميق اليهودية في المدار�س الحكومية )ال�شامي 1994: 209 - 210(، بينما لم ت�ستطع جماعة 
الإخوان الم�سلمين في اليمن الوقوف �أمام قرار النظام ب�إغلاق المعاهد العلمية، �أو ت�ضمين الكتب المدر�سية موا�ضيع 
جهادية عن فل�سطين. �أو ما حدث لجماعة الإخوان الم�سلمين عندما اعت�صموا ليعبروا عن موقفهم الراف�ض لت�سمية 
كلية ال�شريعة والقانون، حيث ر�أوا �أن �إ�ضافة كلمة قانون للا�سم توجه غربي مناق�ض لل�شريعة، فتم تفريقهم بقوة 

الجي�ش )�سعيد 1998: 108 - 109(.
	�أما فيما يتعلق بموقف الدولة، في المجتمعين العربي والإ�سرائيلي، من الجماعات ال�سلفية عامة والمعتدلة 
على وجه الخ�صو�ص فقد اختلف تمام الاختلاف ل�صالح الجماعات ال�سلفية في المجتمع الإ�سرائيلي. ففي المجتمع 
العربي عامة والمجتمعين الم�صري واليمني خا�صة، تبين �أن موقف الدولة من جماعات ال�سلفية المعتدلة )الإخوان 
)النا�صرية،  الدينية  غير  الأحزاب  �ضد  العدوانية  �سيا�ستها  لتنفيذ  ا�ستغلالياً  موقفاً  يزال  ولا  كان  الم�سلمين( 
والمارك�سية، والبعثية(. وعند �إقرار النهج الديموقراطي، لم يتغير الموقف و�إنما اتخذ �شكلًا جديداً، وهو الإق�صاء؛ 
للنظام  كان  اليمن  وفي  ال�سيا�سية،  الحياة  في  الم�شاركة  من  وحرمانه  الم�سلمين،  الإخوان  حزب  ح�ضر  تم  م�صر  ففي 
في  )ال�شريك  الا�شتراكي  الحزب  ل�ضرب  للإ�صلاح  اليمني  االتجمع  بحزب  الا�ستقواء  الأول،  موقفين:  ال�سيا�سي 
حرب  بعد  الائتلاف،  من  اليمني  الا�شتراكي  الحزب  خروج  بعد  اليمني  التجمع  حزب  �إق�صاء  الثاني،  الوحدة(. 
الإنف�صال عام 1994م. وعليه فقد تم �ضم حزب التجمع اليمني للإ�صلاح �إلى جماعة �أحزاب المعار�ضة، التي �شن 

عليها النظام ال�سيا�سي وحزبه، الم�ؤتمر ال�شعبي العام، حرباً لا هوادة فيها.  
	�أما موقف الدولة في المجتمع الإ�سرائيلي من جماعات ال�سلفية عامة وال�سلفية المعتدلة خا�صة، فهو على 
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عك�س ال�صورة ال�سابقة تماماً. فعلى الرغم من الموقف غير المعلن لدولة �إ�سرائيل من هذه الجماعات، والمتمثل فيما 
عبر عنه ماير )1997: 400( بقوله:  �أن مو�ضوع الدين كله في الدولة اليهودية، يعتبر واحداً من الكلاب النائمة، 
التي ينبغي تركها في �سبات عميق، خوفاً من �أن ت�ؤدي �أية مناق�شات �إلى حدوث تمزق فعلي في الدولة الإ�سرائيلية. 
وا�سعة  م�ساحة  وتمنحها  ال�سلفية،  للجماعات  تتودد  علمانية  �أحزاب  من  فيها  بما  �إ�سرائيل  دولة  ف�إن  ذلك  ومع 
للممار�سة ال�سيا�سية، وتدعم كل م�شاريعها و�أن�شطتها، ولها وجود فعلي في كل الم�ؤ�س�سات وخا�صة م�ؤ�س�سة الجي�ش، 
�أ�صبح لهم نفوذ كبير في الجي�ش، فهناك حاخامية ع�سكرية، تتولى مهمة التوجيه الفكري والديني داخل  حيث 
القوات الم�سلحة، وهي تبا�شر كل ��شؤون الأحوال ال�شخ�صية المتعلقة بالع�سكريين، وت�شرف على المدار�س الع�سكرية 
الدينية )الم�سيري 2002: 106(، وتتيح �أوامر هيئة الأركان للجندي المتدين �أن يفر�ض ر�أيه على رفاقه )ال�شامي 
287(، في حين لا يجر�ؤا المنتمون للجماعات ال�سلفية الإ�سلامية داخل الجي�ش من الك�شف عن ذلك   286- :1997
الانتماء، لأنه قد ي�ؤدي �إلى ت�سريحهم من الم�ؤ�س�سة الع�سكرية، لعدم ثقة الدولة في تقديمهم للولاء لها على الولاء 
لتلك الجماعات )�سعيد 1998: 120(. وللجماعات ال�سلفية في �إ�سرائيل قوة لا ي�ستهان بها، فـ بمقدورها التحكم 
في رئا�سة الحكومة و�إ�سقاط الحكومات. ولا يمكن ت�شكيل �أية حكومة دون م�شاركتها)الم�سيري 2002: 106(. كما 

�أن هذه الجماعات تقوم با�ستخدام الدولة لتحقيق �أهدافها )ال�شامي 1997: 290(.
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